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ГЛАВА I. 


Начала монашества. 


1. Монашество — историческая форма осуществленія аскетическаго 
идеала. Въ основ же этото идеала лежить дуалистическое мірочувствованіе и, 
BS боле развитомъ видф его, — міропониманіе. Если существуеть тоть или 
иной видъ, та или иная степень дуализма, хотя бы Bb противопоставлени 
добра и зла, духа и TIa, попытка доставить торжество тому, что признается 
цфннымъ, необходимо приводить къ аскезф. Въ этомъ смыслВ всякое само- 
упражненіе, духовное самовоспитаніе, достигаемое путемъ воздержанія оть 
ряда своихъ желаній или путемъ устремленія къ добру (благодаря чему многія 
желанія отпадають сами собой) уже будеть аскезою. И ubrs принципіальной 3 
разницы между духовной борьбою со своими „грћхами“ (прямой въ первомъ Hons 
случа, косвенной во второмъ) и самобичеваніемъ, KARİA бы дикія формы оно 
ни принимало. Разница въ сил борьбы признаваемаго положительнымъ съ 
тБмъ, что признается отрицательнымъ, въ ожесточенности ея и BO внзшнихъь 
ея проявленіяхъ, т.-е. въ средотвахъ борьбы. ЧЪмъ. интенсивнЪе дуалистическое | 
мірочувствованіе, TÈNE сильнзе ощущается сила зла, тЬмъ ярче проявлешя | С 
аскезы. Наобороть, „прирожденная святость“, благодать увлеченія добромъ, ~ 
= пра которой преодолфніе зла является не главною MIDO, а слёдотыемъ, — 
ы вторичнымъ эффектом», дфлають излишними крайнія формы аскезы, METKON 
р борьбу со зломъ, но не устраняють аскезы, потому что для этого надо было ‘бы 
стереть само разлище между добромъ и зломъ. во ый vue 
Въ христіанскомъ ученіи даны основы дуализма и аскетизма. Ихъ нельз: 
выкинуть изъ священныхь книгь, не разрушивъ ‘содержащахося въ ‘HEX 
° учеюмя: Юноша спрашиваль у Христа, что дЪлать, чтобы быть совершенным, 
° и получиль отвёть: „Воли хочешь быть совершеннымъ, иди, продай вое, ч 
‘обладаешь, и раздай полученное б%днымъ... И приди, и слёдуй. за мной 
сяк, прибавиль Христосъ, —-кт0 оставить ради имени Моего домъ, бра 


ъ, сестеръ, отца, мать, жену или дфтей, или поля свои, полу a 9! 
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ствлялся ли идеаль Христовъ „скопцами OTD рожденія“, легко и свободно, 
въ силу самопроизвольнаго внутренняго стремленія къ добру, или же ,,оско- 
пившими себя“—цфной страданій и борьбы, онъ предполагалъ различеніе добра 
и зла, быль дуалистиченъ, требовалъ отверженія зла—былъ (пассивно или 
активно) аскетиченъ. Понимая высоту своего идеала, Спаситель He требовалъ 
OT BCLXS полнаго его соблюденія, снисходя и прошая. Но и неполное осу- 
ществленіе идеала было дуализмомъ, предполагая сознательное · стремленіе 
‘Eb нему, аскетизмомъ, требуя отказа оть зла. Bobxs же, кто чувствовалъ въ 
себ силы, достаточныя для того, чтобы поднять бремя неудобоносимое, Хри- 
стосъ звалъ къ совершенству, къ высшему, что доступно было человБку—къ 
»СлЬдованію за Нимъ“, и слБдовательно, къ отреченію отъ міра—къ высшей 
степени аскезы или къ собственно аскетизму. 

Но исчерпывалось ли содержаніе новаго ученія аскетизмомъ?—Нфть, 
потому что совершенный долженъ былъ „слфдовать за Христомъ“, а это понятіе 
шире аскезы, выходя за предфлы побфды Hago собой п духовнаго едпнепія 
съ Богомъ. Истинный ученикъ Христа становился „апостоломь блатовфетя 
Царства Божьяго“. Задача индивидуальнаго спасенія соединялась съ задачами 
содіально-религіозными. Ho Bch апостолами быть не могли. Ни Христосъ, ни уче- 
ники Его къ этому вофхь и не звали, насаждая болфе умвренный, orbe при- 
миримый съ міромъ идеалъ. Апостолы даже ревниво и подозрительно относились 
Kb самозваннымъ ученикамъ Спасителя, и самому Павлу пришлось выдержать 
нелегкую борьбу съ Двфнадцатью. Подъ вліяніемъ апостоловъ п ихъ преем- 
никовъ въ христіанскихъ общинахъ Cupin и Палестины, Малой Asin, Tpenin 
и Запада расцвфталь умфренный идеаль христіанской жизни, идеалъ ум$рен- 
Haro подражанія Христу, совмфщавиий основные моральные завфты Евангелія 
Ch жизнью въ міру, съ обладан!емь имуществомъ и съ семьею. Росла христіан- 
_ ская литература, и все труднфе становилось понять мысль Христа такъ, KARD 

поняли ее первые ученики Его. Идеаль апостольства заволакивался новымъ 
идеаломъ, вступавшимь въ сочетаніе съ идеалами, взросшими на почвЪ язы- 
чества, и становившимоя традиціоннымъ. Благодать учительства, евангелизащи 
стала достояніемъ немногихъ сравнительно „харизматиковь“. Благовћстіе orpa- 
° ничивалось территоріально, соединялось съ относительною осфдлостью, и MÉCTO 
апостоловъ заступаль возникающий клиръ. Отремящійся къ совершенству уже 
He пиль спасительную воду у ея истока, искаль п находиль отвфты на: своп 
запросы въ понимани христіанствә; выросшемъ въ осфдлыхь христіанскихъ 
общинахъ, незамфтно для себя самого толковаль ученіе Тисуса сообразно co 
своими `настроеніями- и воззрЪніями. 
Греко - paseri mips алпостольскато и посл - апостольскаго времени 
мечталъ 0 спасеніи души, расколовъ единство космоса, принявъ одну его 
$ половину и отвергая другую. Новоплатоновцы стремились къ невидимому 
3 ROSE преодолёвая зло чувственнаго міра; хотёли ors плоти подняться КЪ 
_Божеству, вырабатывая формы аскезы и утверждая дуалистическое міропони- 
manie. Аналогичные дуалистически - аскетическіе моменты находимъ мы и у. 
10волиөаторейцевъ и стоиковъ. Тудаизмъ, поддаваясь оллинистическимь влія- 
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піямъ и продолжая свое развитіе, подошелъ къ тому ‘же. Назареи избЪгали 
всего „нечистаго“, отдавали себя Богу, творя ‚великій обЪть“; вино не kaca- 
лось MXD усть и кел530—-пхъ длинныхъ волось. Терапевты удалялись отъ міра 
въ свои „монастыри“, предаваясь тамъ чтенію своихъ священныхъ книгь и 
созерцанію. Ессен приносили ,,страшную клятву“ —чтили Бога, исполняли Его 
заповЬди, жили вмфстф, отказываясь OTD личнаго имущества и постясь. ВөздЂ 
всплываеть дуалистически-аскетичесый идеалъ—порывъ къ Богу и жажда 
спасенія. И не только пдеалъ, а и формы его осуществленія уже подготовлены 
долгимъ развитіемъ. Монашескія общежитія встрЪчаемъ мы у терапевтовъ, 
ессеевь и служителей Сераписа. Одинокіе аскеты выходять изъ среды HOBO- 
платоновцевъ. 

Стремящіеся къ совершенству прежде всего останавливались на IPH- 
вычномъ для нихъ идеалЪ аскезы, думая не о другихъ, а о своей душЪ. Они 
искали въ христіанств% того, что уже жило въ нихъ самихъ. Огпенными буквами 
были написаны для нихъ призывы Христа къ самоотреченію, и сіяніе этихъ 
буквъ затемняло или представляло въ иномъ свЪтё соціально-религіозное со- 
держаніе христіанства, переставшаго быть ученіемъ немногихь и понимаемаго 
иначе, чфмъ прежде. И гд могли найти они идею апостольства, которую клиръ 
старался сдфлать исключительно своимъ достояніемъ и которую толковалъ 
иначе, чЪмь прежде толковали ее сами апостолы? Сочетане апостольской 
миссін съ аскезою стало какъ-то трудно осуществимымъ. Крайнеє развитіе 
одной исключало другую. Пресвитеру, или дьякону, или епископу, посвя- 
щавшимъ своп силы, заботамъ о жизни общины, матер!альнымь и культовымъ 
задачамъ, трудно было развить энергію аскезы. Съ другой стороны, аскеть, 
озабоченный своею судьбой, не склоненъ былъ думать 0 ближнихъ. Христосъ 
призывалъ къ самоотреченію. Онъ говорилъ, что не было. „среди рожденныхъ 
женщинами“ человка, выше Іоанна Крестителя, а Тоаннъ быль суровый 
аскетъ, истязавшій свою плоть одеждою изъ верблюжьей шерсти, питавшійся 
акридами и дикимъ медомъ. Іоаннъ „не пиль и не Sin“. Христосъ зваль 
идти за Собою, a Camp Онъ удалялся въ пустыню, постился сорокъ дней, 
избраль себЪ плотскія страданія. И въ Ветхомъ ЗавфтВ Моисей, Илья и. 
Елисей удалялись въ пещеры, и собирались около нихъ „сыновья пророковъ“. 
Правда, апостоль Павелъ не звалъ въ пустыню, HO и онъ, KARD. BC, склонялся 
къ той же форм аскетизма, предписывая такъ пользоваться благами mipa, 
чтобы это не походило на пользованіе ими. Такъ въ христанскомь ученіи 
находили не только аскетическій идезлъ, дфИствительно присущ ему, но и 
‚ту форму этого идеала, которая COOTBÈTCTBOBANA вкусамь M стремлөніямъ 
эпохи. Такъ въ идеал совершенства выпадалъ элементь апостольской MACCİH, 
что было облегчено развитіемъ христіанства. Умфренному идеалу противопо= 
ставлялся уже не идеаль аскета-апостола, а идеалъ аскета-одиночки, спасаю- 
_ щаго только себя и видфвшато въ этой задач суть ученія 2 Христа и настоя- z 
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торые христане добровольно воздерживались отъ брака или OTS супружескихъ 
сношеній. Игнатій Антіохійскій увфщалъ всфхъ, кто можеть, хранить въ честь 
Txa Господня дфвство. По свидфтельству современныхъ писателей, много 
женщинъ и мужчинъ сохраняло цфломудр!е отъ дфтства до глубокой старости. 
Оригенъ считаеть отличительными чертами истиннаго христіанина безбрачіе, 
отказъ OTS собственности, воздержаніе OTL мяса п вина, посты, и самъ живеть 
самоотверженнымъ аскетомъ. Отцы церкви старательно противопоставляють хри- 
стіанскихъ аскетовъ языческимъ, но они не въ силахъ затушевать тожествен- 
ность стремленій тёхь и другихъ. Аскеты уже пользуются особеннымъ уваже- 
ніемъ въ церкви. Въ храмахъ они занимають MBCTO рядомъ съ пресвитерами, 
вдвигаясь между клиромъ и мірянами. Bubcrb съ пророками, апостолами и 
мучениками аскеты причисляются къ столпамъ церкви, напоминають свфтлую 
толпу дБвственниковъ, изображенную авторомъ Апокалипсиса. Приходится 
уже сталкиваться и съ ихъ подымающимся самосознаніемъ, указывать имъ 
на опасность и неумфстность гордыни. 

Трудно провести линію, отдфляющую аскетовъ отъ религіозныхъ міряпъ, 
но кое-гдф аскеты обособляются въ особыя грушы: въ общежитія (аскетерін) 
или въ бродячія товарищества. Такіе уже дальше OTS міра, но все еще въ 
Hem. Другіе были р»шительнфе, покидая свою семью и родину и удаляясь 
въ пустыню. „Кто блаженъ?“ — спрашивалъ Оригенъ и отвчалъ: „Тотъ, кто 
уходить оть міра, чтобы всего себя предать Господу“. Воодушевленныя ув%- 
щаніями 0тцовъ церкви дъвотвенницы замыкались OTS міра, образуя обще- 
житія; мужчины бъжали въ пустыню, слБдуя за Христомъ и Тоанномъ Крести- 
телемъ. Епископъ Терусалима Нарцисъ провелъ много XTE въ дикой пустын%, 
вызвавъ сочувственное удивленіе своихъ современниковъ. Росту пустынно- 

жительства способствовали и преслёдованя христіанъ. При Деціи (250— 
251 тг.), Валеріан® (257—258 тг.) и позже при Лициніи (315 или 319 т.) 
много египетскихь христіанъ бфжало въ пустыню и горы. Много изъ нихъ 
тибло OTS голода и жажды, OTS болфзней или дикихъ звБрей. Проходила гроза, 
и б$глецы возвращались, но не већ. Иные такъ и оставались въ полюбившемся 

_ имъ уединенін небольшими ли групами, одинокими ли анахоретами. 

Египетскія пустыни — колыбель монашества. Павелъ Өивскій бЪжаль 
отъ преслфдованія Дешя въ горы Эиваиды, оставивъ свое сосфдотвующее съ 

‚ пустынею помфстье. Онъ избраль себ жилищемъ пещеру, открытую сверху 
H загороженную отъ постороннихъ глазъ скалою. Пищею Павла были финики 
сосъдней пальмы, воду браль онъ въ быощемъ изъ скалы источник. ` Онъ 
HO Осталоя въ своей пустын%, превративъ временное и случайное по-. 

20 жаянів въ постоянное и любимое. Его не прельстило даже торжество христіан- 
ства при Константин. „Основатель и царь монашеской жизни“ умер» въ — 

z своей nemeps глубокимъ старцемъ въ 347 г. Львы, —разсказываеть легенда, — 


шалашахъ. Они приносили сплетен- · 
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ныя ими въ часы досуга корзины или цыновки въ сосфдн!я селенія, и вымф- 
пивали ихъ на хлфбъ и соль. И пустыня превращалась въ садъ :Господень, 
расцвћтала, какъ лилія. Лнахореты какъ бы говорили Христу: ‚Смотри, мы 
все оставили и послфдовали за Тобой!“. „Отупайте въ Өиваиду!“ — воскли- 
цалъ позже Тоаннъ Злалоусть.—,Вы найдете тамъ пустыню прекрасн$е рая, 
тысячи XOPOBL ангеловъ въ человћческомъ образЪ, цфлыя племена мучениковъ, 
цБлыя толпы дфвъ. Тамъ увидите вы скованнымъ адскаго тирана и поб%до- 
носнымъ и славнымъ Христа“. 

Анахореты разсфялись по пустынямъ Египта, не только по @иваидф, 
a и по Нижнему Египту: по ropams, окаймляющимъ долину Нила, въ пусты- 
няхъ скитской (теперь Вади или Натрунъ, — на запад$ ors дельты Нила) и 
нитрійской (по сосфдству съ первой). Въ Ш — ІҮ вв. становятся замтными 
анахореты на Синайскомь полуостров, куда они проникли изъ Египта, въ 
Cupin, восточной Килиқкін, около Антіохіи — въ получающей имя сирійской 
9иваиды халкидской пустынф, въ ПалестинЪ около Тордана и въ другихь 
мфстахъ Востока. Единообраз1я жизни не было. Одни, kake Павелъ Өивскій, 
порывали всякое сношеніе съ міромъ. Другіе, какъ знаменитая Таисъ, замуро- 
вывались на всю жизнь, получая пищу. п питье черезъ маленькое продъланное 
для этого отверстіе (инклузы), третьи сковывали себя цфпями такъ, что могли 
ходить только въ согнутомъ положеніи. Въ V в. въ сфверной Cupin развивается 
своеобразная форма отшельничества—жизнь на высокой колонн (столини- 
чество). Ho всъхъ объединяло покаянное настроеніе и бөрьба съ плотью во 
имя спасенія души и единенія съ Богомъ. Это же связывало анахоретовъ 
пустынь съ болфе близкими къ Mipy аскетами. ПослБдніе жили около горо- 
довъ или въ самихъ городахъ, по-двое, по-трое BMËCTÉ, не вполнВ отказываясь 
даже отъ имущества (сарабаиты), или бродили съ мЪста Ha мфсто (гироваги), 
даже основывали новыя христіанскія общины, какъ бы продолжая дБятель- 
ность апостоловъ. НЪкоторые ограничивали свое блужданіе одною пустынею 
(боски), питаясь травами и кореньями, какь звЪри. Но главнымъ слоемъ, съ 
которымъ связана дальнфйшая исторія монашества все же оставались относи- 
тельно осфдлые анахореты пустынь. ‘Остальные виды монашества исчезли вт 
дальнфйшемь его развитіи. і а. У Ў 

Съ самаго начала на ряду съ совершенно одинокими анахоретами были 
и гн%зда ихъ; и, чЬмъ больше распространялось ObTcTBO OTE міра въ пустыню, ^ 
тБмъ больше становилось такихь тнёздъ. Незамфтень и неуловимъ поэтому 
переходъ отъ чистаго анахоретства къ общежительнымь формамь монашества, 
и только преданіе связываеть первыя объединенія анахоретовъ съ именемь 
Антонія Египетскато. Рано лишившись родителей, онъ увлеченъ быль волною 
аскетизма. Услышанныя UNS въ церкви слова Христа, обращенныя къ WHOM, 
были для него призывомь къ жизни анахорета: дитя своего BÉKA, онъ чуждь 
быль понимашя ихъ въ смысл призыва къ, апостольской дЪятельности. Ж 
Антоній сначала началь жизнь пустынника подъ руководствомъ стараго анахо- “a 
_ pera, потомъ перебрался въ горную пустыню, Ha празомъ берегу Нила, moce- — 
ЛИВШИСЬ Bb развалинахь оставленной. и. Друзья приносили ему ma 


r Монлшество въ CPEJHIE ВъкА.: 


Медленно росла слава, Антонія, привлекая къ нему жаждавшихъ conbra, духов- 
наго мрянъ и подражателей, селившихся около. Въ начал IV вка „BA 
окрестная пустыня уже была заселена монахами“, понастроившими себЪ 
хижины или избравшими жилищами своими пещеры. Антоній быль ихь 
›01цомъ“. Въ 311 году онъ покинулъ свое уединеніе, чтобы ободрить пресл%ђ- 
‘дуемыхь Максиминомъ александрійскихъ монаховъ. Онъ вернулся назадъ, но 
не надолго. Въ поискахъ уединенія Антоній поселился на пустынной TOPÉ около 
Краснаго моря. Ho ,„отецъ“ we оставилъ своихъ дфтей, время 0тъ времени 
UOC MaA ихъ, ободряя и наставляя, радуясь преуспћянію маленькаго поселка. 
Добровольно сплотились около Антонія ученики, охотно подчинившись 
руководству его или указанныхъ имъ старыхъ испытанныхъ братьевъ. Мы еще 
далеки OT монастырскаго общежит!я, но объединеніе анахоретовъ уже совер- 
шилось. Ученики и преемники Антонія планомфрно продолжали работу вели- 
каго пустынника, создавая колоні еремитовъ — „лавры“. Но слфдуетъь зам%- 
тить, что позднія преданія связали съ пменемъ или вліяніемь Антонія H 
многія самостоятельно возники!я лавры. Намъ извстны нфкоторыя изъ „ере- 
миторіевъ“ въ Нижнемъ Египт. У каждаго пустынника была своя „келья“. 
Днемъ каждый работалъ для того, чтобы добыть себ пропитаніе п одежду. 
Cb девяти часовъ онъ начиналь въ своей кельф пёніе псалмовъ. Въ субботу 
и воскресенье всф собирались въ маленькой церкви. Одинъ изъ анахоретовъ- 
пресвитеровъ совершалъ евхаристію и пропов®дывалъ. Испытанные пустын- 
ники могли оставлять свою колонію и удаляться въ кельи, находящіяся на такомъ 
разстояніи другь OTE друга, что спасающіеся въ нихъ не могли BUSTS и слышать 
другъ друга. Но по субботамъ и воскресеньямъ п они собирались въ общую 
церковку. Въ подобныхъ кОлоніяхъ, даже въ скитской пустын$, гдз сильне 
выдвигалось уединеніе, уже ясно проступаеть общежительный моменть. И въ 
тс же время OHS не чужды нфкоторой связи съ міромъ: Пустынники сбывають 
свои работы въ сосБднія селения. Заходять къ нимъ и міряне; для посфтителей 
даже выстроено особое помфщене— гостиница. Число анахоретовъ, живущихъ 
въ такихъ лаврахъ въ нитрійской пустын%, доходило въ IV вк до 5.000 чел. ; 
число „учениковь Антонія“ опредвляли въ 6.000. 
- Пахомій, прежній солдатъ, еще до принятія HMD христіанства былъ аске- 
томъ. Онъ Жиль пустынникомъ на берегу Нила, около оставленнаго храма 
Сераписа, обрабатывая огородъ, плодами котораго питался, отдавая излишекъ 
`б%днымъ. Принявъ христіанство, Пахомій скоро пришелъ къ мысли о создани 
монашескаго общежитія, въ к0торомъ живущіе Bubcrb монахи были бы 
объединены не только фактомъ сожительства, но и общностью служенія Bory. - 


всякой личной собственности. Жизнь ихь протекала 
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въ молитвахъ и труд: плетеныхъ работахъ, садоводств и огородничеств$, 
позднће—еще въ земледфліп и ремесленныхъ работахъ. Развитіе хозяйственной 
АЪятельности общежитій привело даже къ н®которой дифференціацін труда 
внутри ихъ, и одно изъ житій Пахомія называеть пфлый рядъ монаховъ, MO- 
святившихъ себя опредфленному роду дЂятельности: 7 кузнецовъ, 15 сапожни- 
ковъ, 50 землед®льцевъ и т. д. Но трудъ не являлся самоцвлью, онъ разсма- 
тривался, какъ служеніе Богу, и долженъ былъ сопровождаться молитвами и 
молчаніемъ. Принятые въ число братьевъ только послЬ нЪкотораго искуса и 
наставленій, даваемыхъ опытными, „истинными“ монахами, становились полно= 
правными членами общежития. Монахи каждой „лавры“ длились на декуріи. 
Для каждыхь двадцати монаховъ отводилось особепное зданіе, · въ которомъ 
они и жили подъ надзоромъ и руководствомъ „домоправителя“ (oikiakés), при 
чемъ дБленіе это совпадало съ дБленіемъ монаховъ по роду занятій. Въ общемъ 
ZOND у каждаго была своя келья, двери которой для облегченія надзора, всегда, 
должны были быть открытыми. Три - четыре дома составляли трибу, каждая 
изъ которыхъ по очереди въ течен!е недфли несла на себЪ работы, касающіяся 
всего монастыря, завфдуя кухней, церковью и пр. Утромь и вечеромъ Beh 
собирались на общую молитву; по субботамь и воскресеньямъ—на литургію. 
Три раза въ недфлю „старшіе* наставляли братьевъ въ Bbpb и монашеской 
жизни, разъясняли ихъ недоумфнія. „Стариие“ же руководили и чтеніемъ 
братьевъ, указывая UM, какія книги слфдуеть брать изъ монастырской би- 
бліотеки, отвЪчая на возпикавшіе по поводу этого чтенія вопросы. Такимъ обра- 
зомъ, релпгіозная жизнь брата опредфлялась извфстною одинаковою для BCX 
формою Ooube, чЪмь въ лаврахъ нитрійской пли скитской пустынь, или въ 
монастыряхъ Антонія. Әтимъ быль положенъ предфль личной религіозной 
иниціатив%, и желающій спастись, вступая въ монастырь Пахомія, признавалъ 
извБстный идеалъ жизни и, подчиняя ему свою полю, могь проявлять. свое 
религіозное воодушевленіе только въ рамкахъ, данныхъ запечатлЬнною въ 
уставБ традищей. Можетъ-быть, благодаря этому до извфстной степени и 
ограничивался религіозный порывъ, но зато традищонная форма жизни, устра- 
няя возможныя индивидуальныя отклоненія, тБмъ болфе вмяла на среднюю 
массу вступающихъ, воспитывала ихъ и не позволяла отступать назадъ. 

Отдльныя  общежитя не теряли связи другь съ другомъ. Дважды въ 

тодъ BC монахи должны были собираться въ тлавномь монастыр, аббату или 
„отцу“ котораго были подчинены м$стные аббаты. И связь была, TÉME сильн%е, 
что она не была только религ!озною. Все сработанное монахами доставлялось 
зрезъ посредство мёстныхь аббатовъ въ Бафуа, гд главный экономъ распре- 
дфляль все доставленное между. отдфльными монастырями сообразно ихъ 
‘вуждамь, излишекъ же отправлять на продажу въ сосфдн!е города, даже въ 
Александр ю. И понятно, ‘что, несмотря на все стремлеше Пахомія огородить 


‚монастырь OTB mipa, связь между тБмъ и другимъ съ теченіемъ времени только 


_ крфпла и развивалась. 


Такъ подъ неограниченною властью главнато аббата жила и И 
ое ‘организация, 00еспетвнавшаа личное спасеніе ее формами : 
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труда и молитвы, протекавшихъ подъ строгимъ и бдительнымъ надзоромъ, и 
PB то же время обезпечивавшая свое существован!е продуманною организащей 
монашескаго труда и связью своею съ экономическою жизнью страны. Трудъ— 
невфрный источникъ существованія одинокихъ анахоретовь и лавръ— сталь 
основою жизни организаціи Пахомія. Опасеніе души на собственный страхъ 
замнилось спасешемъ ея въ опредзленныхь формахъ монастырской жизни, 
созданныхь сознательно н обдуманно. Жизни одинокаго пустынника была 
противопоставлена жизнь монаха. И въ то же время монахи, когда-то поки- 
° нувшіе міръ, вновь подошли къ нему, звали мірянъ въ свою гостиницу (ксено- 
дохій), приходили къ. мірянәмъ, продавая свои товары. Монастырь Пахомія 
становится важнымъ религіозно-соціальнымъ факторомъ: бъжавшіе orb міра 
вновь начинають служить ему, можеть-быть, и сами не зам чая этого. 
Еще ближе монашество къ міру въ монастыряхъ, связанныхъ съ именемъ 
Василя Великаго (ум. 379 г.). Василій быль въ Египтв и Capim и, вдохно- 
вленный примёромъ тамошнихт, монаховъ, роздалъ, вернувшись на родину (въ 
хәлшадокію), все свое имущество бъднымъ и удалился въ понт скую пустыню 
(недалеко orb Неокесаріи). Около него собрались анахореты, и. „обновился 
ликъ всего Понта“. Василій покинуль пустыню для епископата въ Kecapin, 
HO OHS He оставиль любимаго своего идеала, выраженнаго имъ въ двухъ уста- 
вахъ монашеской жизни. По этимъ уставамъ, василіанскіе монахи ведуть жизнь 
отреченія, б%дности и цћломудрія BL строгомъ послушани своему настоятелю 
и въ смиреши. Молитва и трудъ наполняють ихъ день, братская любовь ихъ 
объединяеть. Сообща молятся они, сообща Фдять и спять: особыя кельи почти 
оставлены. Вступающій въ монастырь проводить нфкоторое время послушни- · 
комъ, благодаря чему постепелно входить въ монастырскую жизнь, и только 
послВ этого становится „малосхимникомъ“, т.-е. обыкновеннымъ монахомъ. 
Еще сильнфе, чЪмъ у Пахомія, выдвинуто .значеніе труда (земледфлія и 
ремесла). Монахи Василія стремятся не только къ созерцалельной ЖИЗНИ, 
хотя принятіемъ великой схимы и связанной съ этимъ уединенною "замкнутою 
жизнью открывается путь и къ ней, но и къ дфятельности „апостольской“. 

“ Ови принимають на себя заботы о бФдныхь и больныхъ, чему способствуетъ 
близость  василіанскихъ монастырей къ стфнамь города. „Мы принимаемъ 
сироть, чтобы, по примфру Іова, сдфлаться отцами ихъ ; тЬхъ же, у которыхъ 
есть родители, мы принимаемь только, когда ихъ приведуть сами родители... 
Должно воспитывать дфтей во всяческомъ благочестіи, какъ дътей братства“. 
Благодаря этой воспитательской дфятельности монастыря, ему открывается 

— ШИроый путь воздъйотвія на міръ и pacupocrpanenia аскетическаго идеала. 
roe Ho MACCIA васиманскаго монастыря еще шире. Желающіе преуспъть въ Bhph 

7 eee Bie о пребывать Bb монастыр%. Точно также и монахи | 

а wipe ean oe рь аздте о 

A PHOTOBD: j ръ становится необходимымъ BIG- — 

ментомь монашеской жизни, и аскеза вновь робко сочетается съ мисмею, = 

напоминающей апостольскую. n 
 Разомотрнныя формы аскезы появились не Bch сразу. Древнће pcero— | 
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воздержанная жизнь въ міру разнообразная по степенямъ своей строгости, 
г анахоретство. Несколько позже появляются, съ одной стороны; аскетеріи 


въ міру, съ другой-—лавры ч монастыри. Но ни TÉ, ни другіе не вытБсняють ` 


прежнихъ формъ, и развитіе анахоретства продолжается на ряду съ расцвътомъ 
общежительныхъ формъ монашества, частью вырастая на почв$ самихъ лавръ 
или монастырей. Было бы неправильно устанавливать историческую преемствен- 
ность формъ монашества и аскезы, считая лавру развитымъ анахоретствомъ, 
и монастырь развитою лаврою. ВсЪ формы аскезы вытекають изъ однороднаго 
пониманія идеала христіанскаго совершенства, а то, что иногда лавра—сово- 
купность анахоретовь-—образуется въ результат случайнаго сосБдства пу- 
стынниковъ или сплоченія ихъ около извЪстнаго своею святостью аскета, 
является моментомъ внфшнимъ и случайнымъ. Не изъ стремленія лучше осу- 
ществить идеаль анахорета вытекала мысль O создани лавры и тёмъ боле 
монастыря, отличавшагося отъ первой преобладаніемъ общежительнаго начала, 
а изъ иного представленія объ этомъ идеал, изъ сознанія трудности его 
осуществленія для одинокаго пустынника, изъ желанія обезпечить спасеніе 
души могучею помощью традицонныхь формъ и соединить достиженіе личной 
святости съ осуществленіемъ завфтовь Христа, предписывавшаго не только 
аскезу, -HO и взаимную любовь (понимаемую чаще всего, какъ любовь 
между монахами) и ‘помощь воёмъ, нуждающимся въ помощи. Идея 
монашескаго общежитія только пользуется естественно возникающими груп- 
пами анахоретовъ. Въ волнующейся массф аскетовъ мало-по-малу всплы- 
вають болфе прочныя и долговфчныя организаци, обязанныя своимъ суще- 
ствованіемъ сознательной работБ такихъ пустынниковъ, какъ Пахом или 


Василій Великій. Позднфе имъ будеть принадлежать первенствующее положе- + 


Hie, HO Kb нему приводить медленное и неуловимое въ частностяхь  своихъ 
развитіе. i 


ТЛАВА II. 


Западное монашество до Бенедикта. 


1. He прерывавшія общенія съ церквами Востока церкви Запада воспи- 


тывають то же понимаше христіанскаго идеала и столь же легко поддаются — 


аскетическимъ тенденціямъ эпохи. Уже въ половинъ ПІ sbra пріобрЬтають 


все большее значеніе аскетическія требованія.: Ревностные христіане и хри- — 
станки, отрекшись OTS имущества и брачныхъ узъ, по-двое, п0-трое живуть въ 


-тородахъ, ‘образуя знакомыя HAME аскетеріи, —,,solum aut primum genus 


monachorum“ Италіи, по выражению бл. Теронима. Повышен!е религіозности — 


Е 


понимается, какъ аскеза. Галльсый магнать’ Павлинъ Ноланскй отказывается 


< OTL своихь богатствъ, братски живеть со своею женою и переселяется. Bh 
Train: KB могил CB. Феликса. Одълавшись епископомъ, _ онъ не перестаеть — 


ONT Le HORAIIOOHEY и архетизиј Boe прочие В обычай 
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при вступлени въ ряды клира, ‘порываль плотскія сношенія со ИВ женой, 
и соборъ въ Эльвир$ (306 г.) угрожаеть нарушителямъ этого обычая ane 
"ніемъ сана. Даже среди простыхъ мірянъ распространяется „духовный бракъ“. 
Двы дають обБть безбрачія, посвящая себя Христу. Знатная римлянка 
Азелла, съ 12 лть „заключивъ себя въ тёснины одной комнаты, услаждается 
широкимъ пространствомъ рая“. Она постится, носить грубую тунику, терзаю- 
щую юное тёло.- „Никогда не появлялась она въ публичныхь MÉCTAND, не 
говорила съ мужчинами. Почти певольно поспфшала, она къ преддверію мучени- 
чества“. Другія въ храм торжественно приносять свой обфть и получаютъ 
особое покрывало, приличествующее невфстамь Христовымъ (Virgines velatae). 
„Много вдовъ и HBS живуть вм®стБ, зарабатывая себЪ пищу тканьемъ. Во 
глав ихъ стоять наиболфе почтенныя и опытныя въ нравственномъ воспитани 
и образованін духовномъ“. Мало-по-малу устанавливается правило ненаруши- 
мости 0обфта дфвства, особенно для торжественно произнесшихъ его vir- 
gines velatae. 

Знатная римская матрона Марцелла, потерявъ мужа черезъ семь м$ся- 
цевъ посл свадьбы, рфшила, вести религіозную жизнь. Богатый, но уже старый 
хагнать тщетно добивался ея руки. „Иногда и молодые умираютъ рано“, при- 
слаль онъ сказать ей, намекая на смерть ея мужа. „Молодые иногда умирають 
рано,—отвфчала 0Ha,—HO старикъ не проживеть долго“. Избравъ себф удф- 
IOMP „вдовство Христово“, Марцелла отказалась OT роскошныхъ одеждъ, 
„отвергла золото вплоть до ничтожнато кольца“. Боясь искушеній, она не 
вступала въ бесфды наединф даже съ клириками и монахами, окруживъ себя 
почтенными матронами и цфломудренными дфвали, не посфщая дома замуж- 
НИХЪ, „чтобы не видфть того, что презр$ла“. Постясь, молясь, читая. 
Священное Писаніе, жизо интересовалась Марцелла дфлами церкви, упо- 
требляя въ ея пользу все свое вліяніе. Ей извфстно было восточное  анахо- 
ретотво, но тогда въ Рим монашество считалось еще подозрительнымъ новше- 
ствомь, и, несмотря на близкое знакомство съ Теронимомъ, несмотря на 
краснор%чіе этого бурнато аскета, Марцелла осталась въ міру. 

Ha Запад аскетическія тенденціи прежде всего проявились въ большей 
строгости ‘жизни ревностныхъ христіанъ, BL распространени идеала, дВвства 

- И аскетическихь требованіяхъ, предъявляемыхъ къ клиру. Распространеннфй- 


шею формой жизни аскетически настроенныхъ мірянъ являются общежитія 
аскетовъ или ‘аскетокь около города или въ само 


„diversoria sanctorum“, какъ называеть ихъ бл 


переселившейся въ Виөлеемъ, незамфтень перехо 

_ нам. Съ другой стороны, были и ЛЮДИ, уход 
® Востовъ, какъ Теронимъ, Руфинъ и объ Мелані, 

ae Ho насколько здфеь Западъ самостоятеленъ, ск 
_ Ча вліянія родины ‘монашества — Востока, ск 

_Ао неразличимости съ западною ‚аскетическою струей. 
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ВиднфИше отцы церкви распространяли идеи аскетизма. „Богьъ хочеть, 
чтобы въ Hach было Его годобіе, чтобы были мы святы, какъ свять (Онъ самъ“. 
„И что будеть съ тЬмь, кто отдаетъ на поруганіе члены Христовы и превра- 
щаеть домъ Духа Святого. въ домь. порока?“ Первою ступенью святости 
является дБвство оть рожденія, второю—дфвство OTP второго рожденія, т.-е. 
OTL крещешя, третьею—моногамія, „когда послЪ одного брака отказываются 
ori влеченій пола“. Но и единый бракъ какъ-то не вяжется съ аскетическимъ 
настроеніемъ эпохи. Правда, camp Тертулліанъ, считавшій второй бракъ 
зндомъ блуда (species stupri), не ршается вполнф осудить брачныя узы. 
Однако, и OHD, п Августинъ, и Кипріанъ, и другіе бьются въ заколдованномъ 
кругу. Чувство ихъ осуждаеть всякое плотское влеченіе и общеніе, но и 
Христосъ, и апостолы признавали бракъ благомъ. Отцы церкви готовы 
признать Opakb уступкою человъческой слабости: „лучше жениться, WhMB 
впутренно сгорать“; но, вопреки своему чувству, OHH должны признать 
благословляемый церковью и Христомъ плотскій союзъ благомъ. И поэтому 
неясны п противор$чивы ихъ мн%фнія. Зато TÈMS единодушн$®е и опред$леннЪе 
они въ восхвалени дфвства. „Хвалю женитьбу, хвалю замужество, но потому, 
что рождають мн дфвъ. Изъ шиповъ достаю я розу, изъ земли—золото, изъ 
раковины— жемчужину“. „Я охотно сказалъ бы,—пишеть Теронимъ,— что 
Богь можеть все, и, однако, не можеть Онъ возродить падшую дћву. Онъ мо- 
жетъ освободить отъ наказанія, но не можеть возродить испорченной“. Страда- 
ніямъ брака, „когда пухнеть чрево, движется младенецъ, растерзывая тёло“, 
противопоставляется слава дфвства. Въ будущей жизни двственницъ ожи- 
даетъь особая честь: „зв$зда отличается оть звфзды сіяніемъ своимъ, такъ и 
воскресеніе мертвыхъ“. Дфвы должны гордиться Матерью Божьей—непорочною 
дъвственницей. По духу, и д%вы— матери Христа. Или: Христосъ, сынъ 
ДЪвы, женихъ и краса ихъ. Но есть what язычницы. И, принижая ихъ славу, 
отцы церкви стараются показать, что есть принциШальное различіе между 
пфломудр1емь языческимъ и цфломудріемъ христіанскимъ: дфвство дорого не 
само по себф, а тёмъ, что оно посвящено Богу. Однако, не эта мысль, а аске- 
тическое чувство влечеть къ прославленію пЪломудрія. 

Трудно соблюсти непорочность. „Врать нашь—дьяволь. Онъ сизшить 
похитить людей изъ церкви Христовой“. Съ HAMS надо бороться: недаромъ 
сказалъ Спаситель, что принесъ Онъ на землю не миръ, а мечъ. „Храните, — 
дфвы, храните то, TÉNG начали быть; храните то, чБмъ будете!“ He надо 
посфщать брачныя пиршества, присутствовать при той свободъ распущенныхъ 
рЪчей, которыя не слфдуеть, нельзя произносить“. Не должно сидфть на. 
пирахъ, во время которыхъ разгорается голодъ любострастія, и невфста одуше- 
вляется къ терпфнйо сладострастія, женихъ—къ его дерзости“. „Вино и 
юность двойной пожаръ сладострастя“. Дфвалгь. слфдуеть избфгать общенія 
даже съ женщинами, потому что OHS уже отравлены  вожделёнемъ.' „Будь ци- 
кадою ночен!“—„Цвёть дфвы — самъ, Христосъ“. Но мало презрёть плоть. be 
Надо презр®ть и богатства, какъ презираемъ мы Mips. „Не наносите pans _ 
ушамъ своимъ, не привёшивайте къ HAND opere He BORGES. ожерелій и 


> 
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будуть свободны оть золотыхъ 


золотыхь цфией на шею. Пусть ноги ваши 3 
своимъ достойны Бога“. Скром- 


помВхъ, волосы He накрашены, глаза взоромъ 
ность и бБдность—достояніе истинныхъ праведников». ) 
2. И suberé съ увБщаніями святителей несется чарующій вЪтеръ съ 


пустынь Востока, появляются на Западф анахореты Египта, доходять разсказы 
и легенды о нихъ. Въ 335 году въ Трир появился авторъ „Житая св. Антонія“ 
Аванасій Великій. Онъ быль и въ Рим, гд вмЪстБ со своими спутниками 
авторитетно распространялъ идеи восточнаго монашества. Теплый приоть въ 
аскетически-настроенныхь римскихъ кругахъ нашли еп. Autioxin Павелъ, 
еп. Констанщи (на Кипр) Епифаній, прибывшій съ HEND вмЬстБ бл. Теро- 
нимъ и другіе. Подъ вліяніемъ ихь разсказовъ п прим%ра часть религіозно 
настроенныхъ людей устремилась на Востокъ, часть старалась на ЗападЪ 
насадить восточное монашество. Августинъ разсказываеть, какъ онъ и его 
другь Алипій познакомились съ жизнью египетскихъ анахоретовъ. Къ увлечен- 
ному чтеніемъ посланій au. Павла Августину зашелъ его знакомый Понтищанъ. 
Радостно замфтивъ, что Августинъ и Алипій все болве увлекаются христіан- 
скою жизнью, Понтиціанъ сталь имъ разсказывать о „египетскомь монах% 
Антони, имя котораго ярче другихъ сіяло среди именъ рабовъ Твоихъ“. Уди- 
вленные слушатели узнали о „толпахъ монаховъ и о плодородныхъ пустынях“. 
Самъ Понтиціанъ познакомился съ жизнью восточныхь пустынниковъ совер- 
шенно случайно. Въ бытность императора въ Tpupb онъ вмъстЬ съ товари- 
щами отправился погулять за стЬны города. Двое изъ нихъ забрели въ Ka- 
KOH-TO домъ и нашли тамъ Ha стол$ книгу, содержащую житіе св. Антонія. 
Одинъ изъ нихъ сталь читать ее и, пораженный, увлекся открывшимся передъ 
нимъ новымъ міромъ настолько, что ръшилъ оставить императорскую службу 
и служить одному Христу. „Я оторваль себя, сказаль онъ товарищу, оть 
нашихъ надеждь и рфшиль служить Богу. Съ этого часа я остаюсь здВсь (Bb 
этомъ дом жили какіе-то „рабы Boxin“). Если теб тяжело подражать ми®, 
не думай, по крайней wp, миъ мёшать“. Но товарищь. присоединился Kb 
` нему, и, несмотря Ha уговоры друзей, оба покинули міръ. 

Часто съ жизнью и идеалами восточнато. пустынножительства знакомить 
случай. Но мало-по-малу пропаганда становится все планомърн%е.. Теронимъ, 
на Dees Овор одфлали доступнымъ обаяніе восточныхь пустынь 

кругамь Запада. Служившій Богу и спасавшій себя въ Сир ской 
биваид® Теронимъ разсказываль и писалъ о TOME, какъ ‚Въ обширной стын 
_ сожженной лучами солнца“, ему мерещились соблазны. римской ae a 
мысленно, а, можеть-быть, и таллюцинируя; вмёшивалея онъ BB ,,X0 "в B“ 
a „Уста блднВли OTS постовъ, а душа бурлила желаніями в E E 
аа. А b хладномъ TENIÉ, 
_й предъ человћкомъ, уже pambe положеннато ему времени мертвы ora — 
_ своей, кипли одни пожарища сладострастия“ Руфинъ с ранив ТЕА 
и сообщаль вахватывающі i : амъ быть въ Египте _ 
ms щія вниманіе легендарныя cBhybuia объ египетокихь — 
пустынникахь. Сизшиваль легенду съ двйствитель А ) 
Й жадно читались нов льностью и Сульпищ И Северт. 
И ВЕРЫ BA книги, напряженно внимали разсказамь объ :анахоре- 
а Считающихь непозволительною роскошью все. E oie 
ЕРИ ЛБ » Kpomb воды и хлђбе 


- 
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Привлекалъ геронзмъ пустынниковъ, отрекшихся OTS міра и бросившихся 
павстр%чу опасностямъ въ надеждв на одного только Бога. Страшна пустыня. 
Тамъ живуть дикіе, невиданные звфри; тамъ готовы всякаго растерзать CBH- 
рЪпые драконы, достигающе 15 локтей въ длину. Одинъ взглядъ ихъ 
убиваеть человфка. Трудна жизнь пустынника, страшны голодная смерть и 
диқіе звфри, но еще ужаснће искушенія. 

Къ одному анахорету пришла какая-то женщина и попросила у Hero 
приота на ночь. Пустынникъ согласился, забывъ O хитрости дьявола. Онъ 
понялъ это слишкомъ поздно, когда уже поддался ея соблазнамъ и обнялъ ее. 
Пришелица „тонкою тБнью“ :съ дикимъ воемъ исчезла изъ рукъ его, а черти, 
которыхь въ пустынв множество, стали издфваться надъ легкомысленнымъ 
отшельникомъ: „О, ты, возносившійся до небесъ, KAKE низко ты NAND, до самаго 
ада!“ Отшельникъ могь еще спастись, начавъ снова трудную жизнь лишеній 
и самоотреченія. Barbero этого онъ отчаялся, вернулся въ городъ и предался 
„всяческому :безстыдству“. Отчаянье въ своемъ спасенін губить человћка,— 
твердость и святое упорство вЪнчаются побфдою. Одинъ грЬшникъ, раскаявшись 
въ своихъ грфхахъ, бъжалъ въ пустыню. Но демоны не легко упускають свою 
жертву. Безсильные поколебать его ршеніе, они три ночи подъ PAKS нещадно · 
били ‘ero. Новый анахореть быль твердъ, предпочитая смерть жизни BO гр%- 
хахъ. И демоны отступили оть него съ воемъ: „Ты побфдиль, ты побфдиль!“ 

` Святой человБкъ можеть не бояться ничего. OTS голода его спасаеть 
Bors, посылающій хлфбъ святымъ пустынникамъ, какъ Hbrorga OHS питаль 
пророка Илью. Демоны надъ святымъ не властны. Звфри покорны его Bors. 
Пустынники руками ловять змий и драконов». Одинъ ужасный драконъ Ha- 
тналъ страхъ на все селене. Жители обратились за помощью къ анахорету, 
и тоть словомъ своимъ убиль опаснато sBbpa. Bob сбЪжались, изумленные 
‚чудомъ, но еще боясь даже трупа дракона, OTS котораго шла страшная вонь, 
всегда сопровождающая демоновъ. Только по приказанію ободрившаго ихъ 
анахорета, поселяне засыпали дракона песком». \ : 

Къ пустыннику Аммону часто заходили разбойники. „И, такъ какъ часто | 
тери$ль OH OTE НИХЪ обиды, пошелъ онъ въ пустыню и привелъ оттуда съ собою 
двухъ громадныхъ драконовъ, и велфлъ AMD оставаться у порога, своего монастыря | 
и охранять входъ Bb него“. Сильны святые люди, HO HNP необходимо смиреніе. 
Это доказывается примфрами погубленныхъ ‘гордынею анахоретовъ и наставле- 
ями святыхъ египетскихь аббатовъ. Аббатъ одного монастыря посылалъ съ Ў 

_ хлвбомъ къ отшельнику, живущему вив монастыря, двухъ мальчиковъ. Однажды, АА 
возвращаясь, встрфтили они змфя. Мальчики не испугались, а схватили его 
< п, завернувъ въ одежду, съ торжествомъ принесли въ монастырь. Bek хвалили. 
° твердую Bhpy мальчиковъ, только аббать поняль опасность ихъ ранней rop- 
дыни и приказаль обоихь высЪчь, чтобы не’ приписывали’ они своей врв _ 
дъла Божьи. | ОИТ хх 
: ` Подобные разсказы, характеризовавшіе идезлы пустынножительства = 
° плфняли воображеніе современниковъ. Къ героизму анахоретовъ, къ титани- (З Е 
‘ческой борьбъ съ дьяволомъ рвался аскетически-настроенный ‘духъ. И ny- — 
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стыня казалась обфтованною землей. ,,0, пустыня, благоухающая весенними 
цвфтами Христа! 0, пустыня, родившая камни, изъ которыхъ въ АпокалипсисЪ 
построенъ градъ великаго царя! 0, пустыня, дов$рчиво радующаяся Господу! 
ЗдБсь можно, освободясь OTS бремени т$ла, взлетЪть къ чистому сіянію эөпра“. 
Но, увлекая чувство своими легендами и разсказами, Th же энтузіасты восточ- 
наго монашества знакомили съ правилами его жизни: они перевели на латин- 
скій языкъ уставы Пахомія и Василія Великаго. 

3. Результатомъ восточнаго вліянія было усиленіе на Западъ аскетиче- 
скаго теченія. Приверженцы анахоретства п монашества Востока радостно 
‚ смотръли на расцвътъ западныхъ монашескихъ общежитій, на стремленіе въ 
Египеть или Палестину, гд возникали общежитія западныхъ монаховъ и 
монахинь (таковы были два основанныхъ Іеронимомъ и Павлою въ Виелеем% 
монастыря, мужской и женскій). Но они стремились къ большему: къ устране- 
нію ‘аскетеріевъ и замн ихъ монастырями. И здБсь имъ пришлось HA- 

чоленуться на серьезное сопротивленіе. 
Во время пребыванія Іеронима въ Рим при manb Дамаз (382—385 г.) 
Гельвидій, „новый Геростратъ“, оспаривалъ` дфвство Марін посл рожденія 
Христа. Әтимъ подрывалея одинъ изъ главныхъ аргументовъ сторонниковъ 
монашества. И самъ Гельвидій выступаль противъ притязаній монаховъ на 
особое положеніе въ церкви. Около того же времени суровый аскетъ Іовиніанъ 
вмБетБ со своими приверженцами началъ борьбу. съ излишествами аскезы. 
Благодаря пропов%дямъ „христіанскаго Эликура“ многіе покинули безбрачную 
жизнь. Іовиніанъ возставалъ противъ чрезмърнаго поста: отказъ OTD ПИЩИ 
не болфе угоденъ Богу, ubas вкушеніе ея съ блатодарностью; все создано 
на потребу человЪка,- и самъ Христосъ принималь участе въ брачномъ пирф. 
Постясь, хрисмане подражаютъ язычникамъ—жрецамъ Кибелы и Изиды. 
Утверждая непорочность Дфвы Mapia послЪ рожденія Спасителя, они отри- 
цають истинность тёла Христова. M дъвъ, и вдовъ, и замужнихъ ожидаеть 
Ba небесахъ одинаковая награда. Нфсколько умБреннфе въ своихъ нападкахъ 
быль галльскій пресвитеръ Вигиланцій. Ho п онъ боролся съ излишествами 
аскезы и недоброжелательно смотрълъ на рость монашества. : Вигпланцій 
BS затративаль чрезвычайно важный пункть 0 внфцерковности монашества. 
Hiern neh уйдуть въ пустыню, товорилъ онъ,—кто будеть заботиться о 
о ern hin aan sae men 
; Я : предфлы возможнаго.. распро- 
| и монашества. Равнымъ образомъ, и за дятельностью Товин1ана и 
po Se ee amet lhe протесть сторонниковъ умфрен- 
; , вшихь непримиримость монашества и 


_ жизни. Но, если монашество не могло 
увлечь въ пустыню клиръ, 
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Епископы основывають монастыри и содфйствують ихъ процвфтанію. 
Амвросій создаеть около Милана монастырь, во глав котораго стоить пре- 
свитеръ. Появляются монастыри въ Кремон%, Болонь%, Равенн%, около Magin, 
въ Неапол, Террачин%, въ Кампанін и Сицилін. Ha югБ Итами селятся 


василіанскіе монахи. Августинъ прилагаеть большія усилія къ организаци ` 


африканскихь женскихъ монастырей и вводить въ средф своихъ клириковъ 
подобный монашескому образъ жизни. Такой же прототипъ каноникатовъ по- 
является въ Верчеллахъ благодаря стараніямъ епископа Евсев!я. Кажется, 
что завфтная мечта Теронима близка къ осуществленію. Много, —пишетъ 
онъ, — монастырей, дЪвь; безчисленно количество монаховъ, и участившееся 
служеше Богу, прежде бывшее безчестіемъ, становится славою“. Движеніе не 
ограничивается Иташей. Въ IV—V вфкахь монастыри появляются въ Галли, 
въ половин У вка они лфиятся на южномъ склонф Юры; нЪеколько позже 
распространяются по Ирланди и Англш; оттуда перебрасываются въ Шот- 
лапдію. Быстро растуть монастыри и въ далекой Германи и въ ‘Ucnauin, Tab 
уже въ IV Brb съ ними борется м$фстный клиръ. 

На ЗападЪ не было такихь пустынь, какъ египетская Өиванда, обрабо- 
тать которую были безсильны человЪческія руки. А между тБмъ стремленіе 
къ анахоретству и общежитіямъ пустыни не всфхъ заставляло покидать родину 
и искать спасенія на Восток. Жаждущіе пустынножительства уходили въ 
л6са или горы, заселяли безлюдные острова Тирренскаго моря или побережья 
Далмащи. Ho такія западныя. „пустыни“ быстро и легко поддавались: труду 
монаховъ, превращаясь благодаря ихъ самоотверженной работ въ цвтущія 
мста, раскрывая природное свое плодородіе. Съ другой стороны, эти „пу- 
стыни“ ближе лежали къ населеннымъ центрамъ, чфмь окраины Өиваиды, 
были меньше размрами, и поэтому скорће вступали въ общеніе съ міромъ. 
На Запад было немыслимо долгое обособленное существованіе монастырскаго 
общежитія, и особенности страны всегда дфлали трудъ пустынника! продуктив- 
нымъ. Благодаря всему этому на Запад трудно было удержаться крайнимъ 
формамъ обособленія отъ міра, хакъ бы ни быль силенъ аскетическій порывъ. 
И внзшн!я условія, а не „практическій духъ Запада“ —_величина для историка 
неуловимая — опредфляли судьбы западнаго монашества, преобладаніе BS 


немъ формъ жизни, подобныхъ василіанской. Лавры Пахомія или монастыри . 


Василія Великаго, особенно посл%дніе, тоже близки были къ “міру, но эта 
близость вытекала изъ сознательнаго стремленія ихъ основателей, a не SBIA- 
лась независимымь OTE воли монаховъ слЬдствіемъ географическихъ и сощаль- 


ныхъ условій- Къ этому присоединились и ‹внутреннія особенности монашества © 
` Запада. Ha Востокв pasbutie формъ аскетической жизни было свободнымъ — 


и самодовлБющимъ .процессомъ. Ha Запад теоретики и. энтузіасты аскезы 
сознательно стремились воспользоваться мфетными аскетическими теченіями 
для насажденія монашества восточнаго типа. Ускоряя ‘естественный процессъ, 
они нетеривливо пытались сломить косность христіанскаго общества, бросались 
въ литературную полемику CO своими противниками, готовы‘ были мечтать 0 
_монахизащи всего міра. Въ силу этого р8зче воплыло различ!е христіапскаго 
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и христіанско-аскетическаго идеаловъ, п возникавшее въ буряхъ борьбы запад- 
ное монашество, этою: самою борьбою связывалось съ клиромъ и міромъ. Но 
это приближеніе къ міру только сильная тенденція, на ряду съ которой существо- 
вали и другія. Характерныя черты западнато монашества только опредфлялись, 
“и первые моменты его существованія во многомъ аналогичны восточному. Усло- 
вія жизни и незамётныя для современниковъ особенности западнаго аскетизма 
лишь медленно обнаруживаются въ его постепенно нарастающихъ индивидуаль- 
ныхъ чертахъ. 

4. Въ первой четверти ІҮ BRA мы находимъ въ Верон затворницу 
(инклузу) Тевтерію или Туску. Другая римская затворница того же ІҮ вЪка 
провела въ молчаніи 25 лЬтъ. Много инклузовъ было въ Галли, и среди нихъ 
12-лБтній. мальчикъ Анатолій. НерЪдко затворничество или анахоретство 
являлось исходнымъ моментомъ монашескаго обіцежитія. : Существуютъ нБко- 
торые намеки Ha существованіе бродячаго монашества. По свидфтельству 
Августина, „подъ монашеской одеждою по провинціямъ блуждаеть много 
лицемвровъ, никуда не посланныхъ, нигдф не останавливающихся, нигде не 
садящихся“. Они обманывають народъ, требуя „Оплаты мнимой святости“. 
Kb TAKEND „гировагамъ* можеть быть причисленъ и извстный уже намъ 
Іовиніанъ вмфотБ co своими „министрами“. До извфстной степени въ связи 
съ этимь видомъ монашества стояли такъ называемые циркумцелліоны, выро- 
дившіеся въ секту и доставившіе много хлопоть африканской церкви. На 3a- 
пад церковь pambe, чёмъ на Восток%, выступила съ ‘энергичными м$рами, 
направленными къ устранению этихъ отрицательныхь или · подозрительныхъ 
видовъ монашества, и постаралась огородить его оть міра. Арльскіе соборы 
443 и 452 rr. и Турскій 461 г. запретили возвращене монаховъ въ міръ; 
Раннскій соборъ 465 г. запретиль монахамъ передвижен!я`безъ епископскаго 
дозволенія. | н 

Возникновен1е ‘монастырей въ большинств% случаевъ ускользаетъ OTS 
нашего наблюденія, но общія черты всплывають въ единичных, доступныхъ 
изученію, процессахъ. 

Сынъ римскато военнаго трибуна Мартинъ, еще отрокомъ, получая свое 
образованіе въ Павіи, сдфлался оглашеннымъ (катехуменомъ), мечталь о 

a пустынф и жизни анахорета, но мечта, осуществилась позже. OTE 15 до 20 лфть 
°—  Мартивъ служилъ въ войск, 18 лЬть принялъ крещеніе и, оставивъ военную 
службу, преслёдуемый на родин%: аріанами, изгнанный ими ИЗЪ Милана, 


° бёжаль на островъ Галлинарію» (Isola d’Albenga), около Генуи. Здесь Buber 


CO спутникомъ своимъ, какимъ-то пресвитеромь — „мужемь великой доброд%- 
тели“—питался онъ корнями TpaBs. Позже, посл 360 T., Мартинъ появляется 
_ около еп. Пуатье Гиларія. Въ верхней Италіи святой ознакомился съ итальян- 
_ CEHMD монашествомъ, окружавшіе Гиларія аскеты сод®йствовали его рБшенію 
| отречься ors міра. Мартинъ получилъ ors Гиларія: не ) 
поблизости ors Пуатье и основалъ на немъ м 


аленью монастырь (Monasterium 


THE продолжаль свою аскетическую жиз 


большой кусокь земли. 


‘Uocociagense—Ligugé). Насильственно посвященный въ епископы Тура, Map- 
2 * 2 у 
нь, вызызая порицанія co стороны. 
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другихъ епископовъ за свое „презр$нное лицо, за грязную одежду H непод- 
стриженные волосы“. Въ дикой пустын между Луарсю и обрамлявшими правый 
ея берегь скалами основалъ онъ новый и наиболе извфстный монастырь (Majus 
monasterium — Marmoutier). ,,.Mbcro было такъ скрыто и удалено; что Map- 
тинъ могь не желать уединешя пустыни“. Но для него Мармутье служиль . 
лишь временнымь прибъжищемь и мфетомъ отдохновешя отъ пастырскихъ 
заботь. Мыслью благочестивато епископа было основать строгій монастырь. 
Собравшіеся около него 80 ученпковъ вели крайне суровую жизнь, OTKA- 
завшись оть имущества и живя милостынею изъ доходовъ церкви. Жилищами 
ихь были пещеры или деревянныя хижины. Какъ египетсые пустынники, 
сходились они выфстф только на общую молитву H поздн и скудный вечерній 
сбЪдъ. Какъ Тоаннъ Креститель, одфвались они въ одежды изъ верблюжьяго 
волоса. Borbe старые молились и несли на себф церковныя службы, Oombe 
молодые переписывали свящеяныя книги. До глубокой старости насаждаль 
Мартинъ монашество въ Галли, основывая все новые и новые монастыри. 
2.000 монаховъ провожали его ThIO въ могилу, около которой скоро начали 
совершаться чудеса. 

Къ знатному роду сБверной Франщи принадлежалъ св. Гонорать. Его 
не привлекала политическая дфятельность или спокойная жизнь крупнаго 
магната, не привлекала и литература—гордость галльской знати V в%ка. 
Рано началъ онъ думать о святомъ одиночествъ. Чтобы развлечь сына и про- 
гнать несоотвътствующія положенію магната мечты, OTENE отправилъ Гонората 
вмБстБ съ его братомъ Венанціемъ путешествовать. Ho Гонорать обманулъ 
ожиданія отца, склонивъ къ религіозной жизни и брата. Оба роздали свои 
деньги бднымъ и начали, подъ руководствомъ старца отшельника Капразія, 
аскетическую жизнь на одномъ изъ островковъ около Марселя. Увлеченные 
разсказами объ отшельникахъ Востока, они отправились туда. Но вернулся 
одинъ Гонорать: Венанцій по дорогё умеръ. Гонорать избралъ для служенія 
Богу одинъ изъ леринскихъ островковъ—Леринъ (теперь St. Honorat), про- 
тивь Каннъ. Вся эта груша острововъ (самымъ :большимъ быль Леро, теперь 
St. Marguerite; окружность Лерина равняется 3 қилометрамъ), покрытая боло- 
тами и лёсами, кишащая змфями, была еще не заселена. Здфеь на Лерин 
Гонорать werk съ примкнувшими къ нему аскетами началъ жизнь египетскихь 
анахоретовъ (400—410 гг.). И, несмотря на постоянные туманы, на’ опас- 
ности одинокой жизни среди лёсовъ, болоть и ambit, стремленіе къ ackesb было 
такъ велико, что число учениковъ-пустынниковъ быстро возрастало. | 

Свободно сложившаяся, заселившая Леринъ, a за нимъ Леро и другіе 
острова, труппа напоминала строемъ жизни своей египетскія лавры. Братья 
жили въ ОТДВЛЬНЫХЬ „кельяхь“, собираясь Bubcrb на богослуженія M, можеть- 
быть, на обвдъ: Рядомъ съ этою, осфвшею на Лерин „лаврою“, въ другихъ 
частяхъ его и на Леро жили уединившіеся монахи-анахореты. Во глав всЪхь 
стоялъ самъ Гоноратъ, еще до основанія своего монастыря принявшій санъ 
пресвитера, и его устными указашями направлялась жизнь братства и ана- 
хоретовъ. Не писаный. уставъ, a обычай опредфлялъ пость и молитвы, MECHO- 
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пня и чтешя Священнаго :Писанія. Источникомъ существованія былъ :труд. 
Монахи ‘ловили рыбу изготовленными ихъ же руками сБтями; обрабатывали 
землю, cha хлфбъ и воздфлывая виноградъ. И мало-по-малу измфнялся прежній 
дикій видъ:Леринскихъ острововъ. 
~- Леринъ превратился въ. центръ южно-галльской аскезы. Изъ него вышло 
много епископовъ. Ha него опиралось семипелагіанство. Уже одно это указы- 
ъаеть на н$зкоторую духовную культуру леринскихъ монаховъ. Но она, эта 
культура, свойственна не только монастырю св. Гонората. Указанія на нее 
мы ловимъ и въ извфемяхь о другихъ монастырскихъ общежитяхъ эпохи 
(напр., въ томъ же Мармутье). Цфлью „монастырской науки“ было чтеше и 
изученіе Священнаго Писанія и: душеспасительныхъ книгь, особенно житій 
святыхъ и пустынниковъ. Но она выходила далеко за эти предфлы, не отли- 
чаясь р$зко отъ духовной культуры магнатовъ эпохи. Это объясняется соціаль- 
“HED составомъ монастырей. Боле всего и ранфе всего увлекались аскетиз- 
_ момъ Востока образованные слои общества, а они, вмфсть съ тБмъ, были 
- и магнатскими. Только образованному магнату или клирику, культура KOTO- 
раго 0тъ магнатской не отличалась, были доступны блестящія и пламенныя 
произведенія Јеронима и Августина, сочиненія Руфина и Сульпиція Оевера. 
Аристократія же ранфе всего явилась дфятельною силой западнаго христан- 
ства. Не мудрено, что и аскетизмъ pane всего захватываеть магнатскіе круги 
или, во всякомъ случаф, круги, задфтые матнатской культурой. Большинство 
извфетныхь намъ основателей монастырей были людьми знатными и образован- 
ными. Трудно опредфлить соціальный и культурный составъ монастырей, но 
мы знаемъ, что среди монаховь Мармутье „было много знатныхъ людей“; 
что аббаты Лерина, занимавшіе епископскія каөедры, обладали достаточнымъ 
образованіемъ, чтобы вести богословскіе споры и наслаждаться духовнымъ 
_ общещемь съ блестящими представителями галло-римской культуры. Отличи- 
тельною чертой монастырей IV—V и слБдующихъ въковъ можно считать 
_аристократизмь HXP состава и, во всякомъ случа, если не численное, то 
- моральное преобладаніе высшихъ классовъ общества. А вмЪст съ магнатами 
проникала‘ въ монастыри и ‘духовная. культура, эпохи, по существу аристокра- 
тическая. Укоренялись традиціонные навыки M пр1емы преподаваня, тради- 
ціонныя содёржаніе и форма его. Іеронимъ не mors забыть красотъ Цицерона 
Даже подъ.палящимъ солнцемъ Сирійской Өлваиды, и ETO старался забыть его, 
_ TOT все же невольно поддавался его стилю и его литературнымъ завБтамъ. 
) Привыкшій. въ міру: къ тонкостямъ стиля, вжившійся въ міръ римской миөо- 
aorin и традищи римской литературы матнатъ, не могь забыть ихъ и въ 
; пустын%, читая Теронимовь переводъ Библіи, вспоминая старыя эстетическія 
наслажденія за` вызывающими ихъ произведеніями Августина. Такъ съ самыхъ 
начать ‘своихь западное монашество воспринимаеть и хранить духовную 
ультуру падающей римской имперіи, будучи не въ силахъ ее христіанизи- 
ровать, удалить изъ нея вов языческія красоты такъ, какъ 1удей обстригаеть 


_ волосы и ногти mens язычниць; ^ 


5. Монастыри возникали вездф, вив зависимости другъ оть друга созда- 
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ваемые: общимъ аскетическимъ теченіемъ. Естественно, что не было и едино- 
образной организащи монашеской жизни. Все. находилось еще въ. движенін, 
въ процесс$ · становленія. Обнаружилась лишь общая ‘и сильная тенденщя 
_ къ воспроизведению на Западъ формъ восточнаго монашества. Но: различны . 
были источники, изъ которыхъ почерпались свЪдБнія о формахъ: совершенной 
жизни, осуществленныхъ восточными пустынниками, и различно. преломлялся 
идеалъ Востока въ ум многочисленныхъ основателей монастырей, въ He- 
равной mbps преобразовывался ими. ‚Мы видимъ передъ: -собою,—товориль 
Кассіанъ,—почти столько же образовъ жизни, сколько монастырей и келій“. 
Въ однихъ общежитіяхъ, какъ въ Лерин, довольствовались подражаніемъ 
жизни `египетскихъ еремитовъ въ общей форм%..подъ руководствомъ сначала 
Гонората, потомъ обычая, и, видимо, не испытывали нужды въ писаномъ 
уставъ. Въ другихь клали въ основу жизни уставъ Пахомія, переведенный 
Іеронимомъ, или видоизмфненный Руфиномъ уставь Василія Великаго. Иногда 
руководились сразу обоими уставами, или часть монаховъ даннаго. общежитія 
слфдовала предписаніямъ Пахомія, другая—Василія. Создавались и новые 
уставы. Такъ Bb женскихъ монастыряхъ былъ распространенъ’ „Уставъ Авгу- 
стина“, собственно говоря; изложенныя имъ въ письмф къ монахинямъ мысли 
о монастырской жизни. Рядомъ съ этимъ „Правиломъ“ стояло Правило: Mesa- 
рія Арльскаго, сочетавшаго постановлепія Василія Великаго. съ положеніями 
Августина, и другіе. 

Такое состояніе монашества болзе всего должно было затрагивать и 
волновать его цриверженцевъ и идеологовъ. Для того, чтобы монашество могло 
занять въ христіанскомъ OOMecTBS и церкви TO MbcTO, ‘которое они ему TOTO- 
вили, было необходимо извфстное единообразіе монашеской жизни,  призна-- 
ваемыя всфми основы ея. Нужно было извстнымъ образомъ примирить и CO- 
четать часто противоръчившіе одни другимъ идеалы анахоретства и монаше- 
скато общежитя. И не все создавшееся на Восток подходило къ климату и 
условіямъ жизни Запада. Чувствовалась потребность въ кодификащи монастыр- 
скихъ уставовъ. И первую попытку въ этомъ направлени сдфлаль. Касоіанъ 
(род: около 360 г.).`Онь хорошо: зналъ Востокъ: Палестину, rgb провелъ 
нзкоторое время въ одномъ виелеемскомъ монастыр®, и Нижній Египеть, (съ 
жизнью MOHAXOBS котораго ознакомился въ теченіе своихь семилфтнихь 
странствій по немъ. Пребываніе же въ Константинопол и дружба съ Тоанномъ 
Злалоустомъ позволили Кассіану ближе узнать и василіанское монашество. | 

Касс1анъ — одушевленный идеологь монашества. „Цвль исповздан!я— 
Царство Боже; назначеніе же наше чистота сердца, безъ которой никто не 
можеть достигнуть этой цфли“. Въ двухъ своихь сочиненіяхъ Кассіанъ изла- 
таеть все, „касающееся внфшнихь обязанностей человъка H- установлен я 
анк и (въ другомъ) „касающееся жизни (GEIS) BHYTpeH- 
няго человвка, совершенства сердца, жизни и ученія анахоретовъ“. Монаше- 
скій идеаль рисовался Кассіану въ чертахъ восточнаго пустынножительотва- 
Ho, придавая значеше мЁстнымъ условіямъ—климату и общественной ЖИЗНИ, 
онъ старался должнымь образомъ видонзмЪнить осповы монашества, присцо: ' 
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собить его къ Западу. Такъ, описавъ одежду египетскихъ монаховъ, Кассіанъ 
замфчаеть: „Мы должны соблюдать лишь TO, что допускается положеніемъ 
(situs) м$ста или провинціи“. Носить одну тунику He позволяеть суровая 
‚ зима, другія же особенности одежды анахоретовъ не послужать поученію 
мірянъ, а вызовуть только смёхъ. Примыкая къ идеалу египетскихъ лавръ, 
Касфанъ выдвигаеть еремитскую сторону монашества. Монахи должны рабо- 
Стать въ отдфльныхь кельяхъ. Ho Касоіанъ противъ излишествъ аскезы, про- 
тивъ веригъ, мёшающихь работать п вселяющихъ. гордыню, противъ чрезмфр- 
Haro поста. Точнфе регламентируя монашескую жизнь, онъ введеніемъ утрени 
доводить число суточныхь моленій до семи, и опять смягченіе египетскихъ 
нравовъ—вмфсто одной вечерней Фды вводить дв ды въ день (prandium п 
coena). Монастырь огораживается оть міра, но въ немъ особенное значеніе 
придается труду, по условіямъ Запада долженствующему приблизить его къ 
обществу, и выходъ изъ общежитія еще открыть для желающаго: нёть такъ 
называемой stabilitas loci. 
`Какъ дающія полную и детальную картину жизни монашества, какъ 
приспособляющія близкій всёмь восточный идеалъ къ условіямъ. Запада, сочи- 
menia Kacciana ‘дають теоретическое завершеніе западному монашеству въ 
первый періодъ его существованія. Они дфлаются настольною книгою средне- 
BBROBOLO монаха, читаемою во. многихъ монастыряхъ во время обфда, братьевъ; 
рекомендуемою самимъ Бенедиктомъ. Но они были безсильны устранить 
` мнотоуставе, He конкретизируя въ ясной и краткой форм мысли ихъ автора, 
слишкомъ тромоздкія и обширныя, чтобы стать уставомъ. „Правда, другь 
Кассіана én. монскй Евхерій составилъ краткое извлеченіе изъ его сочиненій, 
такъ называемый „Уставъ Kacciana“, который и получиль н% которое распро- 
странене и оказаль вліяніе на другіе уставы. Но для того, чтобы добиться 
> безраздфльнато господства, мало было уважаемаго и прекраснаго „Правила“; 
нужна была еще власть, способная провести его признанія всфми общежи- 
‘ями. Единственной такою универсальною властью было папство, а оно 
_ отдало предпочтеніе уставу Бенедикта. Ho ors этого не умалилось значеніе 
`труда Кассіана, впервые въ ясной и логичной Gopr изложившато принципы 
монашества. Уставъ Бенедикта ограничивался только самыми общими положе- 
° ями, и для того, чтобы углубиться въ монашескій идеалъ, для того, чтобы 
должным образомъ понять самый бенедиктинскій уставъ, необходимо было 
‘обращаться къ сочиненіямъ Kacciana. i \ 


Р 


—_———_—_ ____ 


ГЛАВА ІІ. 


Бенедиктъ и его уставъ. 


1. О жизни ‚отца западнаго монашества“ мы освфдомлены очень плохо. 
Его біографъ папа Григорій Великій посвятилъ свой трудъ больше чудесамъ, 
чБмъ жизни святого. Бенедиктъ родился въ конц V въка (традиція .считаеть 
годомъ его рожденія 480) въ Hypcin (теперь Норчья), около Сполето, въ знат- 
ной семь, которую преданіе ставить въ связь со славнымъ римскимъ родомъ 
Аниціевъ. Въ школахъ Рима святой получилъ обычное для того времени 
литературно-риторическое образованіе, блестящихъ представителей котораго 
видлъ V в$кь. Но скоро Бенедиктъ „презрфль научныя занятія“: „зная 
незнающій и мудро неученый“, O xab онъ оть .соблазновъ міра, особенно 
ярко проявлявшихся въ такомъ город, какъ Римъ, въ Абруццы, въ Эффиде 
(теперь Альфидена), а оттуда въ дикую местность около р$фчки Тевдоне— 
Субъяко. Поселившись въ пещер, началъ онъ жизнь покаянія по образцу 
египетскихь анахоретовъ. Его первыми шагами руководилъ какой-то монахъ 
Романъ. Онъ же доставляль новому пустыннику скудную пищу, которую 
Бенедиктъ . подымалъ на веревк въ свою недоступную пещеру. Три года 
прошли въ борьбъ съ дьяволомъ и искушеніями плоти. Бенедикта открыли 
окрестные пастухи, и слава о новомъ отшельникВ распространилась настолько, 
что монахи сосфдняго монастырька Виковаро выбрали его преемникомъ 
своему умершему настоятелю. Но скоро оказалось, что суровый идеаль Bene- 
дикта не мирился съ привычками его паствы. Легенда разсказываеть, что 
монахи даже пытались умертвить своего настоятеля, отравивъ вино, приго-. 
товленное для совершен!я евхаристіи. Ho ors знаменія креста, совершеннаго. 
Бенедиктомъ, раскололась деревянная чаша и обнаружилось злое MIO MOHA- 
ховъ. Отечески упрекнувъ ихъ, покинуль Бенедикть Виковаро M` вернулся. въ 
свою уединенную пещеру, HO уже He обрђълъ прежняго одиночества. 
‚ Около Бенедикта стали собираться ученики, и въ Субъяко ВОЗНИКЪ 
новый ‘монастырь. Часть монаховъ проходила аскетическую школу подъ руко- 
водствомъ самого Бенедикта, остальныхъ OHS разбиль на небольшія подчинен- 
ныя поставленнымъ UMS „отцамъ“ грушы, по 12 человъкъ въ каждой. бъ 
теченемъ времени число этихъ группь достигло 12. Кром молитвы и труда, 
монахи силою обстоятельствъ были принуждены взять на себя обязанности и 
воспитателей и учителей дфтей окрестной знати, что. напоминаетъ пфокодько. 
обычаи монастырей Василія. Великаго. | Be 
Ho расцвфть Субъяко вызваль, LOO LO ‚и интриги кадат ox 
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щенника Флоренція, и Бенедикть съ нфсколькими учениками покинулъ свой 
монастырь. Онъ нашелъ себ новое мфсто въ Кампанін, на половин дороги 
между Римомъ и Неаполемъ, въ 'Монте - Кассино (529 г.?) — полуразва- 
лившемся, когда-то укръпленномъ городк$. Римскій патрицій Тертуллъ пода- 
рилъ Бенедикту земли, и начало новому монастырю было положено. Святой 
разрушиль старый храмъ Аполлона, подтверждая дфломъ начатую имъ IpO- 
пов%дь противъ языческой в$ры окрестнаго населенія, и на м$ст его заложилъ 
свой монастырь съ маленькой церковью въ честь „начальника и патрона 
монашества“ Іоанна Крестителя, и съ ораторіемъ, посвященнымъ св. Мартину 
Турскому. Сначала монахи жили въ старой башн® развалившейся кр®постцы, 
но ’мало-по-малу.`отстроился:‘большой монастырь, обнесенный высокими CTL- 
нами. Монте - Кассино .сталъ центромъ окружающей ‘местности, .н не только 
центромъ религіознымъ. Его высокія стЬны были въ эту бурную эпоху надежною 
защитой; и за ними скрывались отъ меча готовъ или грековъ. Еще. при жизни 
Бенедикта неподалеку возникъ и второй монастырь—Террачина. Въ Монте- 
Кассино святой. и. умеръ, здфсь.же онъ написалъ свой уставъ, играющій такую 
крупную роль въ исторіи западнаго монашества. ·. А z 
= - +2. Kars Кассіанъ,: Бенедикть.. создавалъ свой уставъ на OCHOBS уже 
существовавшихъ въ его время правилъ и описаній монастырской жизни, въ 
TOM ЧислБ и Ha OcHOBS сочиненій самого. Kacciana. Монашеская ЖИЗНЬ— 
истинное служеніе Богу. Такъ выражаетъ` Бенедикть мысль эпохи. „Богъ удо- 
стоиль принять Hach въ число дфтей своихъ, и не слфдуеть огорчать Его 
дурными дфлами нашими. Всегда. слфдуеть повиноваться Ему такъ, чтобы не 
тишиль OHE насъ-разгифванный` Отецъ двтей своихъ—наслдства, и, чтобы 
страшный владыка, ‘разтнфванный злыми дфлами. нашими—не предаль Онъ 
Hach, негодиёйшихъ .рабовъ своихъ, не пожелавшихъ слёдоваль за Нимь къ 
славф, вчной Raph. „Время: встать ors сна“. „По блатости своей указываеть 
_ Haws Господь дорогу жизни“. „Придите, дфти; выслушайте меня! Научу я 
Bach страху Божьему. Бъгите, ‘пока есть еще въ васъ огонь жизни; чтобы’ не 
объять Bach мражь смерти“. Что же надо’ длать? „Если хочешь обладать 
истинною и ВЧНОЮ жизнью, —сказалъ Христосъ, удали языкъ твой. OTE зла, 
H ‘уста твои дане говорять коварнаго“. Въ чертогь Господень войдеть тоть; 
KIO не запятнанъ порокомъ, кто творить справедливое, говорить ‘истину въ 
_ Сердц своемъ ине несеть коварства на язык своемъ, ‘кто не. дфлаеть зла 
„ближнему своему и, отвергнувъ дьявола, прилфпляется ко Христу: 2 
~ >» Bparerso стремящихся ‘къ. Bory: представляется: Бенедикту въ вид 
военнагоѓотряда—већо]а. „Должны мыгучредить отрядъ божественной службы“ — 
у onstituenda est ergo a nobis dominici schola servitii“. Поэтому и дфятельность 
axa выражается словомь »шіШќаге“-—, „служить“; и, уставъ He что: иное, 


эхо 


b alex, sub qua militare 48“ —ваконь, ненарушимый и непреложный; какъ 


© для воина Господня; это—„уставъ-наставникь“! И само ;поблушане“— 
На мон i— и неограниченная’ власть (аббата: превращають 
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Оженъ законъ’ воинской дисциплины. ‚Святой уставъ“є: содержить: все 
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По разному можно было понять призывъ на „путь къ чертогу Господню“; 
по разному его и понимали. Въ общей своей форм христіанскій идеалъ, прӣ- 
‘нимаемый Бенедиктомъ, примиримъ и съ жизнью въ міру, и съ пещерой анахо- 
‘pera. Но Бенедиктъ думаеть не о мірянахъ, а о монахахъ, оставившихъ міръ 
въ стремленін къ спасенію и отгородившихся OTS міра суровыми обфтами и 
высокими стБнами. И, конечно, не гироваги и сарабаиты могли подать лучший 
примръ совершенной жизни, а киновиты п анахореты. Анахореть ведеть Bb 
пустынф „одиночную борьбу съ пороками плоти“, полагаясь только на помощь 
Божию и отказываясь отъ содфйств1я братьевъ. Такая борьба требуеть исклю- 
чительной силы и опытности. По мнфнію Бенедикта, на нее можеть рВшиться 
только TOTS, кто выучился борьб® съ дьяволомъ въ монабтыр%, кто „хорошо 
снаряженъ къ бою“. Поэтому-то наиболђе желательной и пригодною формою 
(fortissimum genus) является монастырское OOmexuTieE—,,genus monachorum 


monasteriale militans sub regula vel abbate“. Такъ получаеть ясное выражеше_ 


мысль, руководившая первыми основателями лавръ и монастырей. 

Но и для монастырскаго общежитія Бенедикть ограничиваетъ. свою 
задачу изложеніемъ только самыхъ необходимыхъ положенй— „началомъ обра- 
щен!я“ (initium conversationis). Совершенство жизни (perfectio conversatio- 
nis). предоставляется личнымъ усишямъ желающаго достичь его монаха. 
Такому ревнителю окажеть помощь всякая страница Священнато Писанія, 
любая книга Святыхъ Отцовъ. Онъ можеть обратиться за наставленіями къ 
житіямъ отцовъ, къ уставу св. Василія, къ сочиненіямъ Кассіана. Уставъ 
Бенедикта предназначается AIA большинства, для среднихъ людей, ставя себ 
цфлью воспитаніе ихъ. въ дух“ монашескаго идеала. „Ты, стремящійся къ 
небесному отечеству, —говорить Бенедикть, заканчивая уставъ, своему уче- 
нику, —исполни сначала съ помощью Христа этоть малфйпий начальный 
уставъ. И тогда только при покровительств$ Божвемъ достигнешь ты боль- 
шаго, WSs TO, зто мы изложили выше, самыхь вершинъ добродфтелей“. _ 

Монахъ отдается Богу. Онъ оставляеть mips, „чуждаясь дЪлъ его“. 
И уставь Бенедикта старается обособить монастырь оть міра болфе, TEND 
уставы Василія и Кассіана. Монахъ безъ разрёшен!я аббата не можеть 
видфться даже со своими родителями; ` дозволеніе аббата требуется и для 
письменныхъ сношеній съ ними. Если монаху что-нибудь пришлють или при- 
 несуть, онъ не можеть прикоснуться къ этому, не спросӣвъ аббата, и долженъ 
поступить ‘такъ; какъ тоть ему укажеть. Любовно ‘и смиренно. вотрёчають 
братья гостя, но никто, кром аббата ‘и того, кому онъ ‘прикажеть, не ‚имфеть 
права общаться или разговаривать. съ гостемъ. ‚Если же вотрътитоя СЪ BEND 
или. увидить его, то, смиренно привфтствовавъ` его и испросивъ благословения, 
пусть идеть дальше, сказавъ, что не позволено ему говорить съ тостемъ“. =. 
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3 Разумвется, безусловно необходима личная бЪдность: „оъ корнемь — 
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| должно вырваль изъ монастыря порокъ обладая ЧВыъ-нибудь“. 7 „Нельзя 
обладать даже собственнымь. своимъ ThIOMS или’ своими желанями, “но CIb- 


дуеть BO всемъ необходимомъ ‘надфяться на отца) монастыря“. Barber’ р 
б%дностью!-и цфломудремь монаху необходимо еще ‚обблюдать. молчане. „Въ 
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- Писанін сказано: „Во многоглаголаніи не избфжишь грБха“; и въ другомъ 
ыфстБ: „Смерть и жизнь въ рукахъ языка“. „Говорить и учить приличествуеть 
наставнику, ученику надлежить молчать и слушать“. И не только безпощадно 
кзгоняются праздная болтовня и веселыя шутки, но и простой разговоръ pas- 
ръшается лишь въ случаяхъ крайней необходимости. 

Принявшій обычные въ то время монашескіе обфты, обязанный навсегда 
остаться въ избранномъ AMS монастырв (stabilitas loci), отм$ченный тонзу- 
рою, монахъ отдается Богу, стремится къ Нему и къ любви къ Нему. Изъ этой 
любви вытекають BC добрыя Abra. „Прежде всего надо любить Бога веъмъ 
сердцемъ своимъ, всей душою, всею мыслью своей, потомъ—ближняго, какъ 

‚ самого себя“. Вступившій въ монастырь принадлежить не себ, a Богу. 
Поэтому и принесеніе въ монастырь ребенка называется жертвою (oblatio). 
Но монахъ тБмъ и отличается отъ анахорета, что спасается, не полагаясь на 
свои. личныя силы: OHS — „рядовой воинъ“. Какъ и какими средствами онъ 
можеть достичь своей цзли, объ этомъ знають уставъ и аббатъ, которымъ 
монахь и обязанъ полнымъ повиновенемъ. 

Среди предписаній устава, помимо молитвъ, постовъ и другихъ, BREIM- 

- нихъ средствъ, особое м$фсто занимаеть смирене. „Всяый смиряющій себя 
возвысится“. „Поэтому, братья, если мы хотимъ достичь вершинъ высочайшаго 
смиревія и быстро достигнуть того небеснаго возвышения, къ которому восхо- 
дять смиреніемъ земной жизни, мы должны для дфИйствй нашихъ воздвигнуть 
ту лёетницу, которая явилась во cub Такову и на которой видфлись ему HHC- 
ходящіе и восходяще ангелы“. Двфнадцаль ступеней у этой лёстницы— 
двфнадцать степеней смиренія. Монахъ не долженъ забывать 0 cTpaxb Божь- 
емъ и о предписаніяхъ Господнихъ, исполненіе которыхъ даетъ человъку жизнь 
вфчную, нарушене—низвергаеть въ геенну. Монахъ ходить передъ Богомъ 

и отвращается OTE соботвенныхь своихъ желаній, особенно же OTS похотей 
плоти. Это первая ступень. Выше (вторая ступень) возводить человфка MON- 
ный отказь OTS собственной воли, исполненія слова, Господня: „Я пришелъ 

° исполнить не Мою волю, а волю Пославшаго Меня“. Ho и здфсь еще опасно 
проявленіе собственныхъ желаній. Поэтому лучше (третья ступень) изъ любви 

o К Богу со всфмь послушаніемъ подчиниться старшему, подражая въ этомъ 
Христу, о которомъ апостолъ говорить: „Сталь Онъ послушнымъ Отцу своему 

_ КО самой смерти“. И цёнифе всего (четвертая ступень) повиновеніе старшему 
BO BCOMP, даже если это сопряжено со страданіемъ. „Кто претерпитъ до конца, 
‘спасенъ будеть“. Ho не внёшнее. подчиненіе нужно; монахь долженъ (пятая 
C enb) ‘Bb смиренной ислов%ди открывать a66Ary Bch свои злые помыслы, 
SMP достигается истинное повиновеше. Дфйствительно смиренный (шестая 
пень) доволенъ всфмъ, Считая себя недостойнымь рабомъ, ставя себя 
ьма Hb) ниже другихъ He на словахъ только, a на MÉTÉ: въ мысляхь 
миренный долженъ (восьмая ступень) дфлать лишь то, что. 
Mb и примёромъ старшихъ, соблюдая (девятая ступень) 


есятая. ступень), довольствуясь, какъ мудрый (одинна- 
ами. Если все это достигнуто, человёкъ всх0- 
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дить на послёднюю двфнадцалую ступень лфстницы, внфшне выражая свое 
смиреніе въ наклоненной голове и опущенныхъ въ землю взорахъ. „Взойдя же 
‚на BCh эти ступени смиренія, монахъ быстро достигнеть любви къ Богу, той 
совершенной любви, которая изгоняетъ страхъ. Благодаря ей, онъ безъ BCA- 
каго труда, какъ бы по природ (naturaliter), по привычкф, не изъ страха 
передъ геенною, а изъ любви къ Богу и волъдствіе доброй привычки и насла- 
жденія добродфтелью станеть соблюдать все TO, что прежде соблюдалъ не безъ 
ужаса“. 

Итакъ, отказомь оть собственной воли и смиреніемъ превращается 
монахъ въ воина Христова. Вся жизнь и дфятельность его протекають въ 
рамкахъ, установленныхь правиломъ, подъ неусыпнымъ надзоромъ аббата. 
Монахъ можеть и долженъ молиться, но главная часть молитвъ до мелочей 
опред$лена уставомъ, какъ опредъленъ имъ и характеръ индивидуальныхъ 
религіозныхъ упражненій монаха. „Краткою и чистою должна быть молитва, 
разв только проистекаеть она изъ чувства вдохновленія Божественною бла- 
годатью. Въ монастыр же вообще да будеть кратка молитва, п по знаку, 
данному пріоромъ, пусть Bob подымаются BMbcrb“. Монахъ можеть и долженъ 
работать и читать, но то и другое подчинено бдительному надзору старшихъ. 
Индивидуальная работа стфснена до крайнихъ предловъ: полагаться на свои 
силы ‘можеть только испытанный, прошедшій монастырскую школу анахореть. 
Въ примкновеніп къ выработанному уже идеалу монашества Бенедиктъ: ста- 
рается отнять у монаха его личность, и вложить въ его душу новое содержа- 
Hie, выраженное въ устав. Изыскиваются всяческе способы борьбы съ лич- 
ностью, средства побфды надъ нею, превращеня братства въ однородную 
массу, монаха—въ рядового воина. ДфИствительность, разумфется, далеко 
отходила OT этого идеала, и, чёмъ garbe, тЬмъ бол%е. 

° Бенедикть шелъ къ осуществимому. Онъ хотВль дать своимъ уставомъ 
необходимый, ‘по воззрёшямъ эпохи, минимумъ требованій, предъявляемыхь 
монаху, предоставляя дальнфйшее самоусовершенствованіе личнымъ усиліямъ, 
но въ то-же время не ослабляя и не принижая самого идеала. Умёренность 
требованій отличаеть весь уставъ, возьмемъ ли мы постановленія. о постахъ 
или постановленія, касающіяся одежды. „Все,—замфчаеть одинъ видный про- 
тестаитскій историкъ, —поқазываеть ясный взгляць человзка, стремящагося 
къ достижимому“. Бенедикть видить задачу монастыря Bb переработк вновь 
вступающихъ въ истинныхь монаховъ. Онъ не требуеть отъ BCBXB одинаковаго 
совершенства, сообразуясь съ различіемъ характеровъ и силъ, но ведеть BCBXd 
къ одному исключающему индивидуальныя оОтклоненія идеалу. Монастырь 
He только братство, а и школа, воспитывающая воиновъ Христовыхъ. Эта идея 
воспитательской миссіи монастыря сказывается и въ систем каръ за про- 
ступки. Непокорнаго монаха сначала увъщеваеть деканъ, и только посл дву- 
кратнато безплоднаго увЪщанія виновный исключается изъ участія въ общей 
дъ и въ общей молитвћ. Въ болфе серьезныхъ случаяхъ онъ лишается права 
всякаго общенія съ другими монахами. За этими карами слфдуеть твлесное 
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_паказане. За нимь общая ‘молитва 3% виновнаго и, Bb олуча крайней ‚зако- 
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ренфлости, исключене изъ монастыря. Желательный составъ монастыря обез- 
печивается институтомь повищата. Новиція принимають въ монахи лишь 
послЬ основательнаго испытаня. По истеченіи года онъ приноситъ торжествен- 
ные обфты пфломудр!я, бфдности, повиновенія аббату `и осдлости (stabilitas 
Іосі): Только Oca’ етого становится. новицій полноправнымъ MOHA- 
хомъ, хотя и занимая послфднее м$сто’въ братств и обязанный особымъ 
почтеніемъ въ старшимъ по времени пребыванія въ монастыр%. 

Монашескій идеалъ можно было осуществлять и въ форм лавры, и въ 
форив монастыря; даже избирая послфднюю, можно: было различнымъ обра- 
зомъ конструировать отношенія монаховъ’ другь къ другу, смотря по тому, 
чему отдать предпочтеше: общежительному или индивидуальному моменту. 
Изъ совокупности воззрёй `Бенедикта ясно; какую форму онъ долженъ былъ 
предпочесть. Онъ сильне, чёмъ Кассіанъ, выдвигаеть общежительный моментъ, 
приближаясь, такимъ образомъ, къ Василію: Великому, хотя и Gombe, чёмь 
Василій, обособляя монастырь OTS міра и стБсняя общеніе монаховъ другъ 
съ другомъ. Общежитіе лучше согласовалось съ пфлями Бенедикта, съ его 
идеею монастыря —истинной христіанской семьи. :Воспитательная миссія MO- 
настыря легче могла быть выполнена при содъйствіи аббату·со стороны CTAP- 
шихъ, боле опытныхъ братвевъ, находящихся подъ его контролемъ и руко- 
водимыхь имъ: Отораживая. монастырь оть Mipa, Бенедикть старался пре- 
вратить его въ самодовлёющую хозяйственную единицу: Трудъ монаховъ 
долженъ’ быль HE только быть частью ихъ религіозно-нравственной жизни, но 
и обезпечивать существован!е’ монастыря. A это лучше всего достигалось 
организаціей труда, немыслимой безъ извфстнаго общения. Оно предполагается 
и кухнею братьевъ, и ихъ: хозяйственными работами и постройками: мельни- 
цами, огородами, пашней и т. д. Да, наконець, уже самъ HAKTE сожительства 
многихь. за одною Crbuok долженъ быль создать ту или:иную форму общежитія. 
Весь вопросъ заключается лишь въ TOMP, какъ примирить общене съ идущею 
изъ еремитизма тенденціей къ уединенію, какъ, создавая общежитіе, предотвра- 
ТИТЬ. опасныя посл%дствія общеня—разсвяе сознанія и, слБдовательно; 
HoMbxy внутреннему самоусовершенствованио каждато. 
~ Монахи спять въ общей: спальнф. Y всякато свое скромное ложе въ 
общемь дормиторін, въ которомь до yrpa-ropurs зәжженпая свфча. «Опять 


< Монахи въ одежд, „чтобы всегда быть HaroToOBh и по данному знаку безъ про- 


третій; шестой (около. полудня); девятый часы, 
послв' котораго. безусловно запрещаются. всяше 
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разговоры. Такимъ образомъ, выполняется слово пророка: ,,CeMb pa3b Bb день 
возславиль я Тебя“. Когда монахи услышать звояъ колокола, призывающаго 
ихъ на молитву, они должны, ‚оставивъ все, что бы ни было у нихъ въ 'рукахъ, 
‘съ величайшею поспфшностью идти“ въ церковь, HO въ TO же время соблюдать 
извБстное ‘благолфше и не обнаруживать недостойной ихъ суеты. Ў 

Общими молитвами и двумя (во время поста однимъ) обфдами длится на 
части трудовой день монаха. Ors Пасхи до 1 октября онъ работаетъ оть 6 до 10 
часовъ, прерывая трудъ только моленіемъ „третьяго часа“ (около 9 часовъ)5 
отъ 10—12 „предается чтенію“. „Посл шестого часа (около 12) пусть -mo- 
нахи отдыхають на лож своемъ, или же, если кто захочеть читать, пусть YH- 
таеть, но такъ, чтобы не безпокоить другого“. Отдыхъ продолжается ‘до 3-хъ. 
часовъ дня. Затђмъ до вечери (часовъ около шести) вновь продолжается работа. 
Послфобфденное время опять посвящено uremio. Зимою · распредфлене дня 
нЪеколько мняется, при чемъ больше времени отводится .чтенію. „Въ дни 
четыредесятницы BCS должны взять изъ библютеки по кодексу’ и читать его 
по порядку и цфликомъ. Выдавать эти кодексы слфдуеть въ начал четыре- 
десятницы“. Во время чтенія ,;старшій“ обходить братьевъ и наблюдаеть. за 
тБмъ, чтобы они читали и не подыБнили данной имъ книги SUE 
другой. · : 

Bo глав$ монастыря стоить пожизненный аббгтъ. Его та про: 
стымъ большинствомъ BCS братья, но: избраніе „достойнЪЙшато“ обезпечено 
контролемъ епископа, утверждающаго избраніе. Въ помощь себф аббать можеть 
назначать препозита или пріора, или же старшихъ: (seniores, decani),’ каждому 
изъ которыхъ поручено наблюдене надъ десятью монахами. Аббатъ не ограни- 
UCHD въ своей власти, одинаково управляя и братьями, и назначенными UMD 
„старшими“, келаремъ, экономомъ и другими должностными лицами. Въ важныхъ 
случаяхъ онъ можеть совфтоваться съ братьями или только со „старшими“, 
HO ихъ мифніемъ воля его не связана: онъ подчиненъ только: уставу. Замвети- 
тель Христа-въ:монастыр%, снисходительный отець и` строѓій пастырь, аббать о 
‘управляеть BCBMB: и хозяйственной, и духовной жизнью МОСТЫ Wine 
LE представитель‘ монастыря въ му. 

‚ Монастырь, двери которато поручены ра испытаннаго назначаемато 
оббатомек старца, ‘отороженъ OTE внёшняго міра. Но ‘общеніе съ міромъ вполн® 
не пресфчено. Bs монастырь приходять гости, хотя бы ‘они были зарянами, 
ТБмъ membe затражденъ входъродственникамь монаховъ, и едва ли. аббать Ee 
часто пользуется своимъ правомъ He разръшать свиданій съ ними. Въ’ mona- ose 
стырь приносять міряне своихь дБтей (oblati) — будущихь монаховъ, » 
иногда: просто ` отдають ихь монахамь на воспиташе. И, whe ‘больше. слава, 65 
і даннаго ғ монастыря, TÉME Jae приходять Bb HETO религідзные люди. Въ = 
TONERY xe бвдотвій ‚монастырь Шис, wboroMe за = Вибо ; 


ie аядивидјахънаго“ ‘спасения, 1 
ра. И не’ одного ‘хрисманства;: a и. 


5 


28 МОНАШЕСТВО Bb СРЕДНЕ Baka. 

сохраненія духовной культуры поздней имперіп въ монастыряхъ. Әти же 
причины воздъйствовали и на бенедиктинство. Культурное значеніе его 
еще увеличилось, когда въ число членовь семьи Бенедикта вошли мона- 
стыри, основанные сенаторомъ Кассіодоромъ, крупнымъ представителемъ рим- 
ской образованности, не забывшимъ ее ради служенія Богу и попытавшимся 
сохранить ее въ основанномъ имъ общежитіи. Конечно, въ монастыръ образо- 
ванность римская кастрировалась, объемъ ея уменьшался и предпочтеніе, отда- 
ваемое христіанскимъ поэтамъ и писателямъ, отражалось на ея качествъ. Но 
и въ такомъ видф она обладала высокою культурною цБнностью, и недалеко 
было то время, когда BMBcTS съ угасаніемъ свЪтской культуры, монастыри 
одни будуть хранить культурную традицію. 

3. Уставь Бенедикта безспорно лучшее ръшеніе той проблемы, которую 
поставило монашеству его развитіе и къ которой подходилъ Кассіанъ. Бене- 
дикть сумфль соединить идеалы Востока съ особенностями западной жизни и 
культуры, даль основанія „монастырскато служекія“, счастливо избфжавъ, 
съ одной стороны, неосуществимаго, съ другой—приниженія идеала. Уставъ 
Бенедикта родне Западу, чБмъ василіанскій, близкій къ нему по духу и 
частностямъ. Краткость является выгодою по сравненію съ классическими 
трудами Касоіана, а полнота, достигаемая, несмотря на сжатость изложенія, 
далеко оставляеть за собою другіе распространенные на Запад уставы. Въ 
Средней Италіи уставъ Бенедикта былъ единственнымъ, останавливающимъ 
на себ вниманіе, и качества его обезпечивали ему быстрый успхъ. Они же 
частью объясняють быстрое распространеніе ero на свверБ Итали и по 
всей Западной Европ. Но только частью, потому что немалую роль сыграло 
И T0, что уставъ Бенедикта приняло подъ свое покровительство папство, свя- 
завшее судьбу свою съ франкскою монархіей и франкской церковью. Мы не 
знаемъ, съ самаго ли начала уставъ Бенедикта былъ введенъ въ основанныхь 
лаписавшим»ъ біографію Бенедикта, папою Григоріемъ Великимъ монастыряхъ 
въ Canaria и Рим$. Но посл разрушенія Монте-Кассино лангобардами 
(около 585 т.) монахи его бфжали въ Римъ и поселились около Латерана. 
Устар» Бенедикта, утвердился въ римскихъ монастыряхъ. Еще большее значе- 
сд ризика вул Банан x me a от 
шеотва Bb смысл распространенія Gene ан eee ce PEART мы 
а ео и ктинскаго устава. Такъ же смотрёла 

государи: объединеше и организашя 
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быстрфе другихь въ чистомъ своемъ видф. Соборъ 670 г. въ Отёчь товоолть, 
касаясь монашества, только объ устав Бенедикта; соборъ 813 г. въ Г/алонё 
свидфтельствуеть своими актами о его почти безраздъльномъ господств®. 
Медленнфе проникаль бенедиктинскій уставъ въ Испанію, rab ему пришлось 
бороться за преобладаніе съ популярнымъ мфстнымъ уставомъ св. Фруктуоза 
(около 660 г.). Въ Германіи распространеніе бенедиктинцевъ, хотя п на- 
чавшееся нБсколько позже, чёмь во Францш, привело къ такому же ихъ 
‚ преобладанію уже къ концу VIII вка. Ho здБсь мы сталкиваемся съ миссіо- 
нерскою дфятельностью англійскихъ и иро-скоттскихъ монаховъ, среди кото- 
рыхъ бенедиктинство утвердилось благодаря посланной Григоріемъ Великимъ 
миссш Августина. Это приводить HACE къ вопросу о роли англійскихъ миссіо- 
неровъ въ истори западнаго монашества. < 


ГЛАВА IV. 


Англійскіе миссіоверы и распространеніе бенедиктинства. 


1. Мартинъ Турскій не быль только основателемъ монастырей. Съ Haca- 
жденіемъ личной аскезы онъ сочеталъ энергичную и широкую миссіонерскую 
дБятельность — борьбу съ язычествомъ и распространеніе аскетически-поня- 
таго христіанства. И stots миссіонерскій духъ жилъ посл него въ монаше- 
ств сфверо-западной Галліи. Галльскіе монахи переправлялись въ Британію, 
распространяя тамъ христіанство и призывая въ монашеской. аскезЪ, а 
примкнувшіе къ HAMS полуроманизованные бриты занесли христіанство и 
въ Ирландію уже въ конц ГҮ вка. Западная Британія (Уэльсъ) и Ирландія— 
первые и наиболфе значительные очаги англійскаго христіанства, и отсюда, 
главнымъ образомъ изь`Ирландіи, пропаганда идеть garbe: на сфверъ Англии, 
въ Шотландію и на острова вплоть до Исландіи. Ирландія же поддерживаеть 
своими миссіонерами быстро слабнущую британскую церковь. 

-Монашескій характеръ первыхъ мисс опредфлилъ характеръ британ- 
ской и ирландской церквей, неразрывно сплелъ ихъ истор!о съ бисторіей 
монашества. Мёстныя условія оказали Ha нихъ не меньшее вліяніе. Монахи- 
миссіонеры находили, особенно въ Ирландіи, только одно твердое, основаніе 
въ текучей соціальной жизни, только одну базу—родъ или кланъ. Въ род и 
осЪдали они, OT главы рода получая земли для постройки монастыря. Такимъ 
образомъ, между монастыремь и кланомъ съ самаго же начала устанавливалась, 
тБсная связь, и даже санъ аббата часто. передавался по наслБдству въ Mpe- 
ДЪлахъ главенствующей, одарившей монастырь, семьи. Становившійся во глав 

своего монастыря и его. посадокъ аббать, Buber’ съ TËND ‘становился и во 
тлавф всей христанской жизни даннаго клана. Естественно, что, какъ правило, 
онъ быль и епископомъ. Епископъ и аббать для ирландцевь и бритовь явля- 
_ лись почти синонимами, и даже римскаго папу называли римокимь аббатомь. — 
_ Такь создалась своеобразная монашеская церковь или, Bbpube, создалиоь ey 


” 
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`своеобразныя монашескія церкви, He связанныя другь съ другомъ, независи- 
мыя одна оть другой, такь.же, какъ :кланъ независимъ..оть другого клана. 
Еще Bb Британіи:ко времени прихода римскихъ. миссіонеровъ ` наблюдается 
HBROTOpOE объединеніе отдБльныхъ церквей; въ.Ирландін же ихъ обособлен- 
ность держится значительно дольше. .` 
- Монашество становится BL центр$ христіанской! ЖИЗНИ, и монастырь 
не уб$жище спасающихся, а органъ христіанизаціи массъ; монахъ не только 
аскеть, а и миссіонеръ или апостолъ. Въ полномь соотвфтствш съ исключи- . 
тельнымъ господствомъ монашества и идеалъ христіанскій понимается аске- 
тически, способствуя появленію и расцвъту анахоретства. Ирландскіе монахи— 
сосредоточенные энтузіасты` отреченія отъ міра, пламенные пустынники и 
самоотверженные миссіонеры. Тысячи ихъ гибнуть въ пламени ихъ же мона- 
стырей, сжигаемыхъ сфверными варварами, или въ пучин% морской во время 
своихъ дальнихъ странствій. Но на мъсто погибшихъ приходять новые и без- 
трепетно возобновляють трудную и: долгую работу. Однако, сжигаемые аскети- 
ческимъ порывомъ ирландцы не отвернулись OTS галло-римской культуры. 
У нихь не было. того ужаса передъ язычествомъ .римскихъ писателей, который 
СЕВОЗИТЪ Bb каждой строкв безсильныхь побороть его отщепенцевь римской 
культуры, :увлеченныхъ христіанствомъ. Ирландцамъ внутренне чужда, греко- 
римская миөологія; она не кажется имъ ‚опасною, какъ не кажется опаснымъ 
_ увлеченіе пронизанной ею римской литературой. И въ монастыряхъ Англии, 
Ирландіи, а потомъ и Шотландіи, находить ‘себ надежный прпоть римская 
образованность. Въ нихь прилежно изучають греческій языкъ, читають и 
ререписывають латинскихъ прозаиковъь и поэтовъ, преподають ариеметику и 
„музыку“. По своему культурному уровню ирландская церковь ГҮ —ҮПІ ввковъ 
занимаетъ - первое мвсто въ Европ, храня послфднее достоян!е античности. 
Ирландскіе: монахи: преподають въ монастырскихь школахъ континента. Besko- 
нечная вереница, переселяющихея на MareDaRE иро-скоттовъ готовить оао 
лингокій ренессансъ“. " 

Въ Ирландии вырабатывается СВОЙ Gcobernnt THOS атаа пана 
своеобразная индивидуализація монашескаго идеала. „Бенедикть Ирланди“— 
аббать. "Клонарда Финніанъ (ХТ в.) въ своемъ устав выражаеть обийй духь = 

_ монашества своей страны. Чрезъ посредство аббата, Бангора Комгелла и 
_ Колумбы ирландскіе` идеалы: получаютъь широкое распространеше. Этому `спо- 
я соботвовала - подвижность иро-скоттокихъ монаховъ, HXP жадное: искане- пу- 
_ стыни. Они „искали пустыни въ океанћ“ и, добираясь въ. своихъ поискахъ 
до Исландии, перекос на континенть, разносили христіанство, преломленное 
ть Е принятую ими. Слёдуя въ:овоемь — 
ay > иро-скотты устремлялись въ дишя wbora = 
>| алкиваяов: съ условіями его жизни, превращались не въ одинокихъ — Ф 
0 eas мечтали, a Bb основатехей о уху DANES 5 


( МЕ нр та КИХЪ отра о CB. аа (оао 40 
BON | семью и айлада монахомъ славнаго_ Бангора. 
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руководимаго тогда св. Комгелломъ. Колумбанъ — типичный ирландецъ: бур- 
ный аскеть и въ то же время образованнъйшій монахъ своего времени. Онъ 
зналь Виргиля и Горація, можетъ-быть, Овидія и Ювенала, зналъ Сенеку, 
не говоря уже о Bacnain Велпкомъ, Іероним и Кассіанъ. Онъ и самъ при- 
частенъ быль къ литературному творчеству. Колумбана не удовлетворяла 
тихая жизнь Бангора: онъ хотфлъ „странствоваль за Христа“ — „pro Cristo 
peregrinari“. И Комгеллъ блатословилъ его въ путь вмъстЬ съ 12-0 товарищами, 
какъ когда-то Христосъ блуждаль по міру съ 12-ю учениками. Помолившись 
вмЂстЬ со своими братьями и получивъ отъ своего аббата поцБлуй міра, Ko- - 
лумбанъ покинулъ Бангоръ и отправился со своими спутниками въ Шотландію, 
откуда перебрался во Францію. Въ 575 г. высадился онъ на берегахъ Соммы 
и вскор% за этимъ основалъ свой первый монастырь (Анегрей) въ пустынныхъ 
Вогёзахъ. Уже одинъ внЪшній BHD ирландцевь — ихъ суровая шерстяная 
одежда, ихъ тонзура—останавливалъ на себф вниманіе, настраивая на ожиданіе 
исключительной святости. „Въ нихъ была такая сила братской любви и такое TEP- 
buie, такое стремленіе къ кротости и дружественности, что нельзя было COMH'S-~ 
ваться: Богь жилъ среди нихъ“. За первымъ монастыремъ, при содЪйствій 
покровительствовавшаго Колумбану короля бургундскаго Гунтрамна, ВОЗНИ- 
` каеть второй (Luxovium, Luxeuil), за вторымъ—третій (Fontaines), и число 
монаховъ Колумбана доходить цо 600 человЪкъ. Каждый монастырь подчиненъ 
особому настоятелю (praepositus), верховное же руководство всзми Колумбанъ 
оставиль за собой, по очереди живя въ своихъ монастыряхъ или удаляясь на 
время въ уединенную лесную глушь для одинокаго созерцая и молитв». 
Cb большимъ религіознымъ одушевленіемъ Колумбанъ соединялъ исключитель- 
ную вру въ истинность своихъ идеаловъ, нетерпимость къ чуждымъ ему обы- 
чаямъ и нежеланье сдерживать свое возмущеніе уклоненіями OTL христіанской 
морали. Въ горячей борьбЪ съ мБстнымъ духовенствомъ онъ ототаивалъ ирланд- 
скіе обычаи, несдержанно и ръзко нападалъ на безнравственность бургундской 
королевы Брунгильды. Это поссорило его и съ мёстнымъ клиромъ, и съ MSCTHOIO 
властью. Колумбанъ возобновилъ свое скитальчество, бродиль съ м$ста на 
мЪсто, пока въ Иташи лангобардов й король :Агилульфъ не подариль ему землю 
и.полуразвалившуюся базилику св. Петра на склон лигурійскихъ Апеннинъ, 
на дорог между Пьяченцой и Генуей, въ 40 кил. оть первой. ЗдЪсь поднялся 
знаменитый Бобб10—послфднее дфло умершаго BB 615 г. Колумбана. À 
Главною пфлью своей Колумбанъ считаль насаждене MCTHHHO-XpPHCTİAH- 
ской монашеской жизни, основанной Ha смиреніи и братской любви, по ирланд- 
скому образцу. Съ этой стороны и интересенъ его уставъ. :Онъ не оригиналенъ, 
восходя частью къ уставамь Василія Великаго въ’ переработкБ Руфина, 
частью къ .уставамъ Пахомія и Кассіана, частью (и наиболБе значи- 
тольною) кь Колумбв и Финніану. Уставъ Колумбана кратокъ всего девять 
тлавь—и неполонъ, не касаясь, напримъръ, такого важнаго вопроса, как 
права и обязанности аббата. Положенія его—оть общихь идеаловъ ОВаноот. 
‚ (,,Harora и презрћніе имущества — первая степень совершенства монаха ), г 
° цфломудрія и смиренія до повиновеня старшим» С:Слъдуетьлонитать оожущня 
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KOM того, кто, услышавъ слово приказанія, подымется не сразу“) и псалмо- 
дій—не блещуть новизною. Но обращаеть на себя вниманіе безусловность 
идеала и энергія его выраженія, обезпечившія успъхъ колумбановскаго 
правила. Неполнота устава скоро заставила даже Луксёй и Боббіо сочетать 
его съ побфдно-шествующимь бенедиктинскимъ, а потомъ и совс$мъ замфнить 
его послфднимъ. 

Но не въ устав и популярности его, показательной для радикализма, 
аскетическихь идеаловъ эпохи, заключается значене Колумбана въ истори 
монашества, а въ выдвинутомъ UMD, какъ и другими менће извстными англій- 
скими миссіонерами, момент духовной культуры и способствующемъ распро- 
страненію монашества энтузіазм основанныхъ HMD общежитій. Bobbio сдфлался 
однимъ изъ значительнъйшихъ центровъ духовной культуры, сосредоточившейся 
въ монастыряхъ. Его библіотека обогатила своими рукописями библотеки 
Турина, Милана и другихъ городовъ Сфверной Италіи. Луксёй болфе выдфляется, 
какъ одинъ изъ центровь теченій, стремящихся къ усиленію монашеской 
аскезы и распространенію въ монастыряхь единообразно строгой жизни. 
Преемники Колумбана—аббаты Луксёя основали ифлый рядъ новыхъ мона- 
стырей новаго строгаго типа, какъ Ребе (635 г.), знаменитое Корби (657 г.), 
Ремиремонъ, Солиньякъ (635 r.) и многіе другіе. Монахи Колумбана ожи- * 
вляли падающія общежитія (напримфръ, въ окрестностяхъ Буржа), и духъ 
Колумбана—духъ ирландскаго монашества содБйствовалъ дальнфйшему pas- 
витію монашества западнаго, высоко вознося его идеалъ и помогая его 
объединенію. ; 

3. Ирландсвые и англійскіе монахи не только оживляли и распростра- 
HATA монашество на континент. Они же вмфет$ съ папствомъ и франкскими 
тосударями и церковью боле всего содфйствовали успфхамъ устава Бенедикта. 

Прибытіе въ Англію. посланнаго Григоріемъ Великимъ Августина, организовало 
англійскую церковь и поставило ее въ непосредственную связь съ Римомъ. 
Cams Августинъ, его товарищи. и прибывшіе позже ему на помощь римскіе 
монахи основали въ Англіи цфлый рядъ бенедиктинскихъ монастырей: Авгу- 
СТИНЪ положить начало монастырю св. Петра въ своей епископской резиден- 
_ЦиКентербюри. 3a этимъ монастыремъ послВдовали Вирмуть (674 г.), 
Ярроу (682 т.) и другіе. Съ юга Ирландіи началось постепенное преодол$н!е 
и самой ирландской церкви, своеобразная организація которой мало-по-малу 
уступала формамъ римской организапіи, уже pambe завоевавшей Англю. 
Новое покольШе ирландскихъ и англійскихъ миссіонеровъ уже было такъ или 
иначе затронуто уставомъ Бенедикта, и прежняя бурная энергія и уваженіе 
къ далекому великому Риму соединились съ пропагандой бенедиктинскаго 
‚ устава. Въ VI sbrb въ Германи можно указать лишь на одинъ случай побёды 
бенедиктинотва. Bs УП вък% господствующее положеніе принадлежить уставу 

at Луксёя. Носль дфятельности англійскихъ мисеіонеровъ Пирмина, Вилибальдаз = 

'Бонифащя и ученика его Штурма, въ VIII в. бенедиктинство въ Германи rop- = 

жествуеть вездф. Пирминъ захватываеть своею дфятельностью Баварію, часть 

"ПТвейцарии, Әльзасъ. По его слфдамъ идетъ Вилибальдъ. Любимый ученик 
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Бонифація Штурмъ послф одинокой жизни анахорета основываеть, по указа- 
ніямъ учителя, знаменитую Фульду (744 г.), образцомъ для которой служили 
бенедиктинскіе монастыри Италш. Уже въ 751 году Фульда была изъята, изъ 
B abuis мЪстнато епископа и, подчиненная непосредственно пап, насчитывала 
боле 400 монаховъ, высылая миссіонеровъ, привлекая къ себъ своею славной 
школою—разсадникомъ образованности. Достаточно указать на то, что одинъ 
изъ ученфйшихь людей ІХ вка Рабанъ Мавръ былъ аббатомъ Фульды. 

Къ началу ІХ вка уставт Бенедикта прочно утверждается вездф: въ 
Италш, Франціи и Германін; слабЪе онъ держится въ Испанш и Англіи, но и 
тамъ уже близокъ къ побъдЪ. Его успфхь, какь я старался показать, объяс- 
няется прежде всего его внутренними достоинствами: полнотою, умфлымъ и 
сжатымъ выраженіемъ монашескаго идеала, позволяющею приспособляться 
къ различнымъ условіямъ гибкостью. Но не меньшую роль въ распространеніи 
его играють н другія, вишнія обстоятельства. Родиной бенедиктинскаго 
устава была Urania. Тамъ у него не было соперниковъ, а, напротивъ, нашелся 
могущественный союзникъ въ лицЪ папства, своимъ авторитетомъ открывшаго © 
ему путь за Альпы. Папское сочувствіе на ряду съ внутренними достоинствами - 
устава опредфляло поведеніе соборовъ и местной іерархіи, Bb церковных. 
дБлахъ, руководившей свфтскою властью. Соборы и въ Германи, и во Франціи 
(744, 745, 802 гг.) проводили бенедиктинскій уставъ, видя: въ немъ средство. 
къ организащи монашества и кь удержанію его на желанной высот аскети- 
ческой жизни. Наконецъ, англійскіе миссіонеры подготовили почву (что облег- 
чалось связью идеи организаціи монашества съ мыслью`0 введеніи образцоваго 
устава), а потомъ и прямо содБйствовали · распространенію бенедиктинства. 
Двести лЬть спустя посл смерти Бенедикта, его уставъ почти вытёениль 
другіе, проникнувъ даже въ Палестину. Въ дъвственныхъ лВсахъ, на горахъ, 
на берегу озеръ и р$кь появились монастыри, иногда насчитывающее по сто 
и Gombe монаховъ. Упорный трудъ монаховъ превращалъ „пустыни“ въ BOSA- 
ланныя земли, подымалъ новь. Еще не остывшій пыль мисо1онеровъ все раз- 
двигаль предфлы христіанскаго народа, воздвигая новыя церкви и новые 
монастыри. Пріютившаяся за’ монастырскими стБнами духовная культура 
начинала приносить первые плоды. Варварство смело пышную листву римской 
культуры, но корни ея оставались живы и, орошенные религіознымъ порывом», 
взлелвянные безвзстными монахами, начинають уже давать первые побфги 
не средневЪкового варварства, а средневъковой культуры. ce 

Такой pocrs монашества показываеть и силу аскетическаго момента Въ 
 христанств$ эпохи, и силу сочувствующихь’ аскетизму слоевъ. Никто уже не. 
сомнфвался, что монашество—совершеннйшая форма служешя христіанокому 


Богу. Голоса противниковъ, еще звучавшіе при бл. Тероним$, замолкли. И попа 
и духовенство, п міряне наперерывъ поддерживали монашество. a ee - 
нибудь 50 лЬтъ (737—138 тг.) въ. Бавар!и было. основано около > ps ey 
рей при явномъ и энергичномь покровительств® самихь герцогов». т ae ee 
“nif, пожинавшій плоды предшествующаго развитія, Одарялъ ees Sa : 
` вращалъ ихъ, покровительствуя‘ монастырокимь щколамь, вь унотениые _ 


oe 


ate Монащество въ Средне ВЪка, 
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центры, заботился о дальнфйшемъ распространен устава Бенедикта. Магнаты 
дарили монастырямъ земли—селенія и пустоши; бездфтные завфщали имъ 
свое имущество, вфря въ чудотворную силу монашескихь молитвъ; многіе 
отдавали въ монастыри на воспитаніе своихъ дфтей. И монастыри превра- 
щались въ крупныхь землевладфльцевъ, могущихъ поспорить своими богат- 
ствами и вліяніемъ со свфтскими матнатами. За хребтомъ монастыря стреми- 
лись укрыться гонимые и безпризорные, отдавали свою землю и получали 
взамфнъ спокойное пожизненное пользованіе ею и надежду Ha спасеніе души. 
Уйдя оть міра, монастыри возвращались въ него, и міръ приходилъ къ HAMD, 
одфвая ихь въ свои одежды. Св$ть свЪтилъ во тьм%, п тьма обнимала его... 


1 - : ГЛАВА Y. 


„0бмірщеніе“ монашества и его „реформы“. 


_ 1. Пятый и шестой вка были золотымъ временемъ монашества. Тогда 
аскетичесый порывъ твориль чудеса и праздноваль блестящія побфды. Но 
долго на такой высот аскеза держаться не могла, и, главнымъ образомъ, 
аскеза въ формахь общежитія. Аскетическій идеаль быль противоестественъ 
и индивидуально, и содіально. Онъ предполагалъ тяжелую борьбу съ самимъ 
собою и съ міромъ, удававшуюся не всмъ и не всегда. Когда формы moa- 
шества еще не сложились, неосуществимость его идеала. обнаруживалась ме- 
ube. На поверхности, только и ноддающейся наблюденію историка, замфтны 
лишь энтузіасты аскезы, создававшіе строгія общежитія, суровые или проду- 
манные уставы. Слабые, отставшіе на полпути и вернувшіеся назадъ или не 
пошедшіе дальше, остались въ безвфстности, и о нихь доходять до Hach лишь 
paria и разсфянныя извзотя, въ род разсказа о спившемся благодаря 
усерднымь приношеніямъ мірянъ галльскомъ инклузъ.:Первымъ борцамь за 
монашескую идею и монашескую жизнь приходилось имвть дфло съ отрица- 
тельнымъ отношешемъ Kb HAMS рліятельныхъ слоевь общества, и церкви, ` жить 
и спасаться среди лфсовъ и болоть. Много гибло, много отставало, но борьба 
разжигала увлеченіе идеаломъ, привлекала новыя силы и новыхъ героев». 
Korza побфда была достигнута, положене измфнилось. Bubcrb съ распростра- 

_ неніемъ аскетическато идеала, -CP признашемъ его совершеннЪйшимъ видомъ 
_ хрисцанекой жизни, увеличился притокъ въ монастыри—эпидемія б%гства 
отъ міра. Она захватывала ‘всхъ, даже людей по -существу къ монашеской 
Е Жизни негодныхь. Не всякій, надфвавций рясу, могь носить ее и сберечь въ 
° монотонной обетановкВ и жизни монастыря охватившій его искренній, но часто 
_недолый и непрочный, порывъ: Бенедикть предвидёль это. Оттого онъ и раз- 
_ сматриваль. монастырь, KARD школу, оттого и вводиль годъ испытанія (нови- — 
я jart). Но года было мало, и монастырь MOTD ассимилировать устремляющийся, | 
людъ только при извъстныхъ условіяхъ. Только при наличности ихъ OH 


‘BE него 
MOTA превращать аскетическій порывъ въ монотонное и гипнотизирующее своею — 
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монотонностью служеніе Богу. Для успъшности воспитательской дфятельности 
монастыря требовалось, чтобы притокъ подлежащей ассимиляціи массы. не 


превышаль извфстнаго предфла. Для youbxa монашества нужно было, чтобы 


ростъ количества увлекающихся имъ находился въ нфкоторомъ соотвтствін съ 
ростомъ числа испытанныхь аскетовъ. А этого какъ разъ и не было, и не могло 
быть въ силу популярности аскезы. Положеше еще ухудшалось TMS, что 
на ряду съ элементами пластичными въ монастыри вступали и насильственно 
въ HHXL заточаемые люди и руководящіеся не религіозными или главнымъ 
образомъ не религіозными мотивами. 

Итакъ, усизхь монашескато движенія уже самъ по себф долженъ быль 
принизить высоту и ослабить напряженность ранняго монашества. Къ тому 
же и монастыри изм$няли. свой обликъ и характеръ. Первымъ монахамъ при- 
ходилось тяжелымь и самоотверженнымъ трудомъ отстаивать свое существо- 
ваніе, врЪзаться съ топоромъ въ рукахъ въ дфвственный лБсъ, осушать болото, 
подымать новь, оберегаться оть дикихъ звфрей. На окраинахъ христіанскаго 
міра имъ приходилось выдерживать натискъ языческихъ варваровъ и шагь 
за шатомъ нести далБе колеблющійся свфть христіанства. Теперь сочувствіе 
міра обогатило монастыри. Князья сумБли оцфнить ихъ хозяйственную, колони- 
заторскую роль и старались воспользоваться ими для подъема культуры своихъ 


земель, по возможности облегчая первые шаги монаховъ. Теперь, даже если _ 


монастырь основывался въ совершенно дикой м$стности, BL распоряженш 
у него находилось достаточное количество сервовъ‘и свободныхъ, жадно 
бросающихся на отдаваемыя на выгодныхъ условіяхъ прекарія или бенефищя 
участки земли. Поучительно посмотр%ть, во что превратилось дЪтище Колум- 
бана Боббіо уже въ IX BÈRE. 
| 2. Громадныя владфнія Боббіо въ долинф Требби— лучший примёрь 
крупнаго землевладфльческаго хозяйства эпохи. Въ центр находится самъ 
монастырь съ 36 строеніями и значительными, находящимися въ непосред- 
ственномъ его управленіи землями (terra indominicata, Salland), полями, 
лугами, лесами, пашнями и виноградниками. Его пашня приносить въ годъ 
до 2100 модіевъ пшена, лБсъ кормить около 5500 свиней, луга дають до 
1600 возовъ сна, оливковыя плантаци—до 2800 фунтовъ масла. И въ 
IX вЪкЪ сами монахи уже не работають, ограничиваясь надзоромъ іза, барщин- 
NBME трудомь сидящихь на остальныхь земляхъ монастыря свободныхь и 
зависимыхъ людей и за трудомъ сервовъ. Но это cme: не BCS владфн!я MOHA- 
стыря. Другія его земли раздзлены на участки (манзы), тянущіеёкъ мелкимъ 
центрамъ (capellae), подчиненнымъ главному. Эти участки обрабатываются 
или свободными (либелларіи), или зависимыми (массарш) людьми. И отъ 


300’ своихъ либелларіевъ Боббіо получаеть въ годъ около 2200 модіевъ пше- . 
ницы, 800 амфоръ вина; ors 350 массар1ень—1400 модіевъ пшеницы и 500 — 
амфоръ вина. КромЪ того и либелларіи и массар!и: обязаны доставлять | Et 
монастырю „подарки“ (xenia): овецъ, сыръ, куръ, яйца, маленькія денежныя 


A суммы, ‘и помогать своимъ трудомъ въ обработкВ земли, находящейся въ 
(хелосредотвоннои» дасторе снн монастыря. Бор подвести итогь доходамъ | 


= 
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Bobbio за годъ, мы получимъ, считая и TO, что потребляется населеніемт 
надфловъ (манзъ), около 14.000 модіевъ пшеницы, 2.000 вафое вина, 1.000 во- 
зовъ сБна, 3000 фунтовъ масла, около 900 „подарковъ“, 220 солидовъ день- 
тами и, кром того, еще другія не поддающіяся учету поступленія. Для своей 
„тосподской земли“ монастырь располагалъ въ годъ 4000—5000 рабочими 
днями либелларіевъ н массаріевъ, не считая труда сервовъ. 

Боббіо вовсе не самый значительный монастырь эпохи. Въ немъ было 
только 650 манзъ. Въ „Св. Жерменф на поляхъ“ (St. Germain des Prés) ихъ 
было въ первой четверти IX sbra около 3000, главнымъ образомъ, въ рукахъ 
голоновъ. Въ Прюм% въ эпоху Карла Великаго оть трехъ главныхъ центровъ 
(Prüm, St. Goar и Münstereifel) зависфло 119 „кур“ (curie, fisci), у мно- 
гихъ изъ которыхъ были еще свои „господсве участки“ (mansi indominicati). 
Подъ наблюденіемъ аббата приказчики (majores, villici) руководили слож- 
нымъ хозяйствомъ монастыря. Число манзъ доходило до 1753, но сюда слЬдуетъ 

; еще присоединить 80 бенефиціевъ и 340 „господскихъ земель“. Все это давало 
_въ годъ около 6000 модіевъ шпеницы (не считая остающагося на манзахъ), 
4000 м$ръ вина, 1500 солидовъ деньгами, болфе 2000 „подарковъ“ и питало 
1800 свиней. Количество рабочихъ дней . доходило до 7000. Неудивительно, 

что St. Gallen; ‘располагавиий 4000 гуфъ, считался по сравненію съ другими 

_ „pauperior visu et angustior‘. Въ самомъ маленькомъ монастыръ было не менфе 
200—300 гуфъ, въ среднемь— 1000—2000, въ болыпомъ—отъ 3000—8000 гуфъ. 

Takia хозяйства, требовали и немалыхъ заботъ. Нужно было содъйство- 
вать ихъ организащи, помогая TOMY, что. слаталось само собой; приводить въ 
COOTBBTCTBIe съ потребностями доходы, или скорфе, наоборотъ, — потребности 
съ доходами. Вездф нуженъ быль хозяйскій глазъ. Въ томъ же Боббіо роль 
замфстителя аббата, настоятеля (praepositus) — аббать крупнаго: монастыря 
этой эпохи почти He жиль въ своемъ оббатствВ,. занятый церковными и поли- 
тическими дфлами — сводилась почти пфликомъ къ хозяйственнымъ заботамъ. 
Подъ его руководствомь различными отраслями монастырскаго хозяйства и 
жизни завздывали другіе монахи: келарь, экономъ, огородникъ : (ortolanus), 

’ садоводъ (custos pomorum) и т. д. Монахи были ‘подчинены декану и его 
‚ помощникамь. Особыя лица (изъ монаховъ. же) завћдывали. сборомъ ‘мило- 
_ стыни, пріемомъ тостей и паломниковъ, библіотекой, архивомъ и т. д. Разумфется, 
не всё монастыри достигали такого хозяйственнато процвфтан1я, но почти BCS 
шли къ этому. Призывы къ „довольству трудами рукъ своихъ“ въ: большин- 
_ств% ‘случаев забывались. Необходимости въ трудф монаховъ не было: хозяй- 
‘ство монастыря и безъ ихъ участія было полною чашей. Экономическая эволю- ~ 
дія поставила монастыри въ совершенно новое положеніе, при: которомъ трудъ 
монаховъ MOIS быть. свободнымъ - и легкимъ, могъ: сдфлаться только рели- 
OBEBE упражнешемъ или совершенно отсутствовать. И. міръ со. BCX сто- 
4 ргался въ ‘аббатство, которое само, какъ Боббіо, устраивало Ha 
"Земдяхь, ярмарки. Государство возлагало на него заботы о мостахъь. и _ 
‘Bb предфлахь. его земель. Паломники и гости, . останавливавшіеся . 
говорили 0 minh и сами ‘были частью постоянно: ‚бътущей gepen, X 
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монастырь мірской волны. Аббать жилъ при двор государя п membe всего 
‘быль занять религіозною жизнью своего монастыря. Къ тому же часто абба- 
томъ бывалъ членъ бфлато духовенства или даже мірянинъ, заинтересованный 
только экономическимь преуспЪяніемъ своего монастыря. Со времени Карла 
Мартелла во глав монастырей, даже женскихъ, появляются люди, вознагра- 
ждаемые аббатствами за свои военныя заслуги, — аббаты - графы (abbaco- 
mites). Неудивительно, что вмстф съ проникновеніемъ въ монастырь ,,заточ- 
пиковъ“ — прежнихъ сеньёровъ или князей проникали въ него и партійныя 
страсти. Аббатство забывало свое религозное назначеніе и, обуреваемое или. 
раздпраемое партійною страстью, вступало въ міръ въ качеств не только 
крупнаго землевладфльца, но и политической `силы. 

3. Увлеченіе аскезою широкихъ слоевъ общества, проводя въ монастырь 
случайныхъ и невольныхъ монаховъ, ставило передъ нимъ неосуществимую за- 
дачу ассимилящи чуждыхъ по существу монашеству, но подавляющихь своею 
численностью элементовъ. Съ другой стороны, экономическое развите MOHA- 
стырей, вызванное п естественными слдствіями труда первыхъ монаховъ, 
и популярностью монашескаго идеала, п `колонизапіонной. политикой госуда- 
рей, изм$нило ихъ обликъ, превративъ ихъ въ земельныхъ матнатовъ, a, слф- 
довательно, п въ сощально-политическую силу. Политическія отношенія эпохи 
увлекали монастыри, и не могли, какъ мы видфли, ихъ не увлекаль. Все это 
лишало монастырь его ассимилирующей силы, ослабляя плодовитость аскети- ` 
ческаго идеала и давая перевфсъ средней сВрой массф людей, не холодныхъ 
в не горячихъ. И такой, становившійся частью ура, монастырь міру упо- 
доблялся. Еще во время Карла Велпкаго мы узнаемъ объ охот монаховъ на 
дикихъ звфрей, о ихъ веселыхъ празднествахъ и пирушкахъ. Позднфе, когда 
франкское государство распалось, когда норманны, венгры и сарацины совер- 
шали свои набфти, можно найти еще болфе ярые примфры „обмірщенія“. 
Въ реймскомъ д1оцез$ въ X BEERS монахи носили шитыя золотомъ шапочки. 
„Они стремятся къ дорогимъ туникамъ. Ихъ они стягивають Ha бедрахъ п, 
‘распустивъ рукава и волнующіяся складки, обтянувъ и выпятивь задницы, 
сзади больше похожи на блудныхь дфвокь, чфмъ на монаховъ“. У турскихь 
монаховъ сапоги ‚‚блестять, какъ стекло“. Нерфдко какой-нибудь графт- 
аббатъ селился около монастыря, иногда даже въ немъ самомъ, и вокругь 
развертывалась пышная жизнь маленькаго двора. Кельи отводились ісемей- 
нымъ людямъ. Монахи женились, прокармливая монастырскими доходами 
своихъ дътей и родственниковъ. ПЪніе псалмовъ, если не умолкало, TO заглу- 
шалось шумомь оружія или ткацкаго станка, приводимаго въ движеше 
женщинами. 16: аарц ва 
7 Ho подобныя явлен1я, описываемыя моралистами эпохи M, во “BOAKOMS. = 

о случаф, источниками односторонними, не были уже столь распространенными. = 
® Большинство монастырей‘ держалось на уровн® золотой середины. Yoraps BE — 
` нихь исполнялся, и исполнен!е его было привычнымъ моментомъ повседневной _ Ж 
жизни. ДЪйствительно, думали не © буквальномъ его соблюдени; не 06% yom 
Jenin, а объ ослабленіи строгости ero требован!, и въ самой Фульдё вино, 
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88 - Монлшество Bb СРЕДНЕ Baka. 


замфнило ‘прежнюю „tenuis сегу а“. Но смягчене жизни He уничтожало ея 
религіозной цБнности. По сравненію съ нравами свфтокаго общества, даже 
“сильно обзирщенные монастыри обладали ею, и только чувство аскетовъ и 
‘идеалистовь возмущалось · паденіемъ монашества. He въ вопіющихъ отклоне- 
HiAXS OTS идеала —суть обмірщенія. Әти ‘отклонен!я не столь часты и не столь 
_ р%зки, особенно если исходить изъ воззрён! эпохи, а въ сильномъ понижен!и 
средняго уровня жизни въ монастыр$, неизбфжнаго при соприкосновеши 
ero’ Cb Mipoms, при возвращен ero въ’ міръ. Религ!юозный подъемъ можеть 
| Дать исключительный расцввть, п, чёмь сильнфе его вліяніе, тБмъ cKopbe 
онъ спадетъ. Такова судьба ранняго монашества, таковы непзбъжныя и одно- 
образныя судьбы вефхь реформъ его. Міръ знаеть только средній идеалъ, п 
исторія жестоко смфется Hays энтузіастами идеи. 
`4. OOmipmaerca всякое дфло человфческое. Но, если въ масс монастыри 
обмірщались, не’изсякали и носители строгато идеала. Во все время существо- 
вашя монашества замфтны 06% тенденщи. Монахи Виковаро xorbin отравить 
Бенедикта: ихъ монастырь ‚обзирщился“. И такихъ обмірщенныхъ общежитій 
было много въ эпоху „отца монашества“, только внимаше источниковъ и 
историковъ сосредоточено не на нихъ, а на представителяхъ строгаго идеала. 
Въ послфднихь улавливаются нити развитія. И Бенедикта можно съ извБстной 
точки зр%нія считать „реформаторомъ“, возродителемъ монашества, какъ 
’ такими же слфдуеть считать Кассіана, ирландских монаховъ, Колумбана и 
Бонифашя. Въ tows же ряду стоять и „реформаторы“ IX—XI взковъ. И ихъ 


іерархій стояла государ 
ыла солидарна съ идеалами 
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мопашескій идеалъ. Она одна способна выйти за предзлы иптересовъ даннаго 
монастыря и даннаго м$стечка, понимая универсальность монашескаго идеала. 
Его она п стремится удержать оть пониженія мфрами сверху—соборными 
постановлешями п капитуляріями, м%рами снизу—поисками опоры себ въ 
самомъ монашеств$, въ уцлЬвшихъ центрахъ строгой жизни, въ возникаю- 
щихъ новыхъ монастыряхъ, въ отдфльныхъ славныхъ аскетахъ. 

Первыя планомфрныя попытки реформы монашества относятся къ пох. 
каролингскаго ренессанса, ренессанса. не Membe религіознаго, чВмъ культур- 
наго и политическаго. Он совпадають внутренне и внфшне съ распростране- 
піемъ бенедиктинскаго устава. Рядомъ mbps Карль Великій стремится къ 
религюзно-нравственному подъему клира и монашества, угрожая крупными 
штрафами за нарушене цфломудр!я, пытаясь пресфчь бродячесть монаховъ, 
запрещая духовнымъ лицамъ держать охотничьихь собакъ и соколовъ, желая 
искоренить воинскій духъ въ аббатахь и положить предфлы увеличенію ими 
собственности своихъ аббатствъ. Карль посылаеть монаховъ въ Монте-Кас- 
сино — въ школу бенедиктинской жизни (Ахенскій капитулярій 802 r.). Пи- 
пинъ Bb Италін принимаеть рядъ подобныхь же mbps. Церковные соборы 
поддерживають государей; BbpHbe, хотять того же. Стремлеше къ организаци 
и реформ монашества продолжается и при Людовик Благочестивомъ. На 
этоть разъ правящія: сферы находятъ NE TERY помощника `въ БенедиктЬ 
AHBAHCKOMD. ey 

Бенедикть (род. въ 750 г.), принадлежавшій къ трафскому' роду и про- 
ведпий юность при двор Пипина, 28-хъ лфть вступиль монахомъ въ бур- 
гундскій монастырь св. Стефана, аббатомъ котораго и сдфлался въ 779 тоду. 
Но аскетическій идеалъ Бенедикта оказался неосуществимымъ въ этомъ MOHA- 
стырБ и, влекомый своимъ аскетическимъ порывомъ, онъ оставиль его для 
новаго, основаннаго имъ въ Аньянё (на сфвер$ ors Нарбонны). Фанатикъ 
аскезы, отказывавшій себ во всякой радости, въ пить и пищ%, Бенедикть 
ввель строгую жизнь и въ своемь монастыр, скоро обратившемъ на 
себя вниманіе видныхъ представителей церкви. Такой вліятельный епископъ, 
какъ Теодульфъ Орлеанскій, призвалъ монаховь Аньяна реформировать мона- 
стырь Св. Месмина; герцогь Вильгельмъь Аквитанскій заселиль аньянскими 
монахами одинъ изъ монастырей’ Лангедока. Даже Сенъ-Дени было поста- 
BICHO подъ надзоръ Бенедикта. Онъ самъ, лично извфстный Людовику Благо- 
честивому, сталь казаться реформаторамь удобнымъ человфкомъ. Бенедикта 
призвали на франкфуртскій соборъ 794 года, занимавшійся вопросомъ о MOHA- 

mectss. Бенедикть же принималъ дфятельное участіе въ имперскомъ Ахен- 
_ окомъ собор® 817 г., слившимъ въ одинъ ,,монастырскій капитулярій“ (Capitu- _ 
lare monasticum) идеи предшествовавшаго законодательства съ личными 


_ идеями самого Бенедикта, уже увлеченнахо навязанною ему извнё реформа- qe 
торской дЪятельностью. Основною мыслью ахенскато капитулярія было едино- — 


образное и строгов соблюденіє всфми` монастырями устава Бенедикта Hypciti- 
_ скаго, комментированнаго, видоизмвненнато и дополненнаго на собор. Въ — 
°цвляхь Gombe легкаго проведеня реформы, многія постановленія бенедиктин- 
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скаго устава (одежда, пища, отношеніе къ своему тБлу и дисциплипа) Onan 
смягчены, но зато другія, какъ „безсловесный трудъ“, развиты и усилены. 
` Несмотря ‘на старанія Людовика и Бенедикта, реформа далеко не разошлась, 
 ограничась только югомъ и юго-западомъ Франщи; для усп$ха ея не было 
еще достаточнаго количества опорныхъ пунктовъ въ самомъ монашествћ; къ 
тому же и многіе изъ новыхъ монастырей вскорф уподобились прежнимъ. Не 
лишено, однако, значенія, что реформированъ быль монастырь Св. Савина, 
около Пуатье, откуда реформированный бенедиктинскій уставъ быль пере- 
несенъ въ Отёнъ, а изъ Отёна въ Жиньи и Бомъ (Baume les Messieurs), т.-е. 
_ въ колыбель ‘клюнизма. 


ГЛАВА ҮІ. 


Итальянскіе еремиты. 


1. При послднихъ Меровингахъ обнаруживаются первые. признаки рели- 

- ознато подъема, вызваннаго вліяніями Итали и ирландскихъ монаховъ, 
обостреннато внутренними неурядицами, подъема, подготовившаго каролингскій 
ренессансъ. Но идеи реформы церкви и въ частности монашества не получили 
осуществленія ни при Меровингахъ, ни при Каролингахъ, померкнувъ при 
первыхъ же преемникахъ Карла Великаго. Власть и церковь были безсильны 
что-нибудь сдфлать посреди всеобщей разрухи, : постоянныхъ войнъ и Bap- 

2 варскихъ набћговъ. | 

На с%веро-зәпад% франкскаго государства грабили даны. Въ 841 г. 
опи сожгли Руанъ; долины Луары и Сены лежали передъ ними беззащитною 
добычей, Нижняя Аквитәнія, была, цфлью ихъ набъговъ. Опустошая все, про- 
ходили HXP толпы по Фрисланди, Голланди и Фландри и владвніямъ бри- 
товъ на офверо-западв Франши. Ha юго-западъ падали подъ ихь напоромъ 
ствны Бордо. Они разрушали Перигё и не разъ подымались вплоть до camaro 

Парижа. Въ Сициши прочно засфли сарацины, устремляясь оттуда на Kop- . 

бику и Сардинію, опустошая провансальское и итальянское побережья. Capa- 
вины посягали на самый Римъ (841 и 846 тг.), выжигали Дофинь и Прованс», 
забирались Ha Альпы, переходили Монъ-Сенисъ и, занявъ западные проходы 
Альпъ, держали въ трепет» Пьемонтъ и Монферратъ, подстерегали идущихь 
Rb „дому апостоловъ* пилигримовъ. Между тбмъ съ Востока надвинулись 
новые Tors и Магогь“—мадьяры, приводившіе въ ужасъ своею кровожад- 

_ TOOTED И сБверную Италю, и долину Рейна, и нынёшнюю’ Францію. Одни 
_ варвары смфняли другихь; и пылали деревянныя стёны укрёиленныхь TOPO- 
MOBE, рушились монастырскія постройки, и монахи со: своими реликвіями 

(бежали въ кріпкіе замки. = 

р та а поля, стояли, вароотая лвеомт, — 
зрушены, и среди Е ie DEBE GEAT, GORE cnn um a зацы а 

ен оре ih поднялись вфковыя деревья и закрыли входь“. — 
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Въ церквахъ вили себв гнёзда птицы и выбирали логовища голодные волки. 
Bch попытки обезсиленной феодализующими процессами власти отразить вра- 
товъ приводили лишь къ новымъ угнетеніямъ и безъ того изстрадавшатося 
населенія. Въ 858 г. Карль Лысый обращается ға денежной помощью къ 
епископамъ, аббатамъ и знати. Черезъ два года—ногая подать въ 3000 фун- 
товъ серебра. За нею сл$дуеть еще—въ 5000 ф., и натуральныя повинности, 
н еще зъ 4000 ф., ит. д. А выфстВ съ этимъ некому уже было обуздать фео- 
дальныхъ хищниковъ, „не умфвшихь щадить пола, возраста и бфдноети“. 
Въ эту эпоху пала даже помощь бфднымъ со стороны церкви п монастырей; 
и соборы, епископы и капитулярін тщетно призывають церковь къ одной 
изъ ея задачъ. 5 
Не будемъ преувеличивать бъдствій и преуменьшать упругости соціаль- 
ной жизни, умБющей безконечное число разъ возобновлять прерванное движе- 
nie. Внутреннія неурядицы и набфги варваровъ не могли уничтожить всего, 
и отчаянныя войны современниковъ, какъ и воякія войны, заставляють пред- 
полагать больше, чфмъ за ними скрывается Ha самомъ brs. Но великая 
разруха все же заставляла отчаиваться въ земныхъ силахъ и ждать спасеня 
не оть нихъ, а отъ силь небесныхъ. Воспринятое христанство учило во всемъ 
видЪть. всемогущую руку Всевышняго п объяснять бФдетыя, какъ кару. за 
велике грфхи. Нельзя было быть увБреннымъ за цвлость своего имущества, 
за свою жизнь, міръ „преходиль“, п оставалась одна надежда прилфпиться къ 
„непреходящему“, спасти свою душу. A эта надежда казалась осуществимой 
только въ признанной совершеннъйшею формою христманской жизни аскез$. о 
He такъ много монастырей погибло, — больше уцфлВло, и на ряду съ yab- 
лввшими продолжали появляться новые, выносимые аскетической волной, бла- 
гопріятствуемой тяжелыми условіями жизни. Аскетизмъ вновь расцвфтаеть 
везд%: оть прирейнскихъ странъ до торъ и л5совь Южной Иташи; трепетная 
мысль о судьб своей души рветь непрочныя узы соціальной жизни, ведеть 
опять въ неприступную пещеру или въ дввственный лс»: К 
2. Bs Италіи, особенно на юг, не забывались традищи восточнаго 
еремитизма. Армянскій анахореть Симеонъ покинуль святыя мфста и пере-. 
селился въ Италию. Вездъ толпы народа окружали. этого ‘неслыханнато аскета, 
на своемъ ослик странствовавшаго по Италіи. Вфсть 0 творимыхъ имъ чуде- 
сахъ неслась передъ HAMD, пилигримы примыкали къ нему. Симеонъ быль 
въ Рим, откуда черезъ Пизу и Лувку пробрался Въ СБверную Италію. Черезъ — 
Верчеллы и Туринъ и черезъ долину Сузы достигъ онъ Франціи, молился утвла 
апостола Такова въ Испаніи, быль въ Англіи и кончилъ жизнь въ мантуанскомъ 
монастыръ. Въ Великую Пятницу, вспоминая Христа; пиль Симеонъ уксусъ 
и въ печали и въ слезахь бодрствовалъ до Великаго Воскресенья. Доминикь = 
usm Фолиньо (умеръ въ 1031 г.) жилъ анахоретомъ въ пещер. По настоянію 
тосканскаго маркграфа, онъ основаль монастырь. Спасителя (St. Salvator in 
Seandrilia), HO Bb поискахъ уединен!я оставить его и предался ackesh и cosep- 
® цанію na полуразвалившейся башн%. Однако, снова ему пришлось уступить зову — 
- міра. Кампанская и сполетская зналь принудили его основать цвлый рядь È 


A 
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монастырей. Симеонъ и Доминикъ отнюдь не р%дкое явленіе: въ Италіп X— 
XI. BB. много анахоретовъ. Имъ не приходится пользоваться долгимъ покоемъ 
въ своемъ уединеніи. Около нихъ собираются ученики, знать побуждаеть ихъ 
основывать. общежитія. Анахореты бъгуть OTS міра, скрываются, но міръ на- 
ходить HXP вездф. Часто они и: сами не ограничиваются только спасеніемъ 
своей души, проповфдуя и борясь съ язычествомъ. Среди нихъ, вфроятно, есть 
люди всякихъ классовъ общества, но только вышедшіе изъ относительно обра- 
ѕованныхъ слоевъ выдвигаются на первое MÉCTO, обращають на себя вниманіе 
аскетически настроенной знати и могуть съ ея помощью положить начало 
жизнеспособнымъ общежитіямъ. Руководство аскетическимъ движеніемъ по- 
прежнему находится въ рукахъ высшихъ классовъ общества. 

Въ 952 году въ терцогской семь Онести, въ РавеннЪ родился святой 
Ромуальдъ. Желая замолить сорокадневнымъ покаяніемъ трфхъ отца, убившаго 
Ha поединк% своего родственника, двадцатилътній Ромуальдъ удалился въ мона- 

_стырь св. Аполлинарія (Sant’Apollinare in Classe). Здфсь, охваченный атмосфе- 
рою монашеской жизни, уже съ раннихъ лёть задфтый тоской по уединенію, 
онъ рёшиль навсегда покинуть Mips. Три года провелъ святой въ монастырф . 
‚ Аполлинарія, но,:наконець, неудовлетворенный, покинулъ его и присоединился 3 
_ Eb извЪстному. своею святой жизнью отшельнику Марину. Однообразно протекала 
ихь общая жизнь, заполненная безконечнымъ распфваніемъ псалмовъ. Скоро 
слухи 0 новомъ :аскетБ дошли до императора Оттона ПІ, настоявшаго на 
томъ, чтобы Ромуальдъ сталь во TABÉ покинутаго имъ монастыря: императоръ 
надфялся. воспользоваться святымъ для реформы монастырей. Водворить желае- 
MYW- строгость жизни въ монастырв Св. Аполлинарія Ромуальдъ не MOTB. 
Онъ _борол `Я CO своими монахами, реформировать другіе монастыри, OCHO- 
_вываль новые, бродя по Италіи, но мечталь объ уединеніи. Въ: 999 году 
святой сложиль съ себя санъ аббата и съ несколькими учениками 
поселилоя въ равеннекихь болотахъ — въ Перев. Әтимъ блужданія Po- 
: Е не и ищущій и вфчно `безпокойный, пугающій . сво- 
BEIM, ;; HOM, отталкивающий своею рфзкостью и крайней 
| неуживчивостью характера, онъ въ 1012 году основаль на одной изъ горъ 
и ne Въ основу новаго дбщежитія 
УЕА Е es co НЕ BO всей его строгости и еще 
3 ас E › наввянными еремитизмомъ. Братья жили 
se : b; ирались навсегда; Bch ходили босиқ e 
прикасались къ вину, подвергали себя „е i = 
»еремитскому покаянію“ — самобичева- 
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„Уставъ Радульфа“ (1080 г.) и ярче всего отраженный въ сочиненіяхъ 
Петра Дамьяни. : вве 
3. Несовмфетимы служеніе Христу и жизнь въ міру, и требуется все 
напряженіе воли, чтобы избъжать сЪтей коварнаго врага. Есть одинъ’ только 
путь спасення— отречься отъ себя и слЬдовать за Христомъ, возложивъ на себя 
‚сладкое иго Господне“. Спастись можно, но для этого надо быть „безтрепет- 
нымъ воителемь“, „евнухомъ, оскопившимъ ‘себя самого ради царства небес- 
наго“. „Постояннымь размышленіемъ надо вызывать передъ глазами ужасаю- 
щій образъ грядущаго суда“. И, какъ ни хороша монастырская жизнь, OHA 
недостаточна и кажется распущенною по сравненію съ жизнью ·еремита. 
Истинный воинъ Христовъ бЪжить въ келью. Однако, и здБсь ожидають его 
искушенія, съ которыми —это говорилъ еще Бенедикть —не справиться единич- 
ными успліями. Для успвха борьбы нуженъ накопленный вфками опыть, 
закрфиленный въ писаніяхъ святыхъ отцовъ, въ житіяхъ древнихъ пустынни- 
ковъ. Отшельникъ хочеть молиться, а передъ HANE встають образы міра, ‘и 
тщетны `усилія прогнать ихъ: „какъ неотвязныя мухи, они неизбёжно’ возвра- 
щаются назадъ“. Только продуманныя „установленія“ могуть облегчить тяже- 
лую дорогу къ спасенію. . теле. ЗЕ. 
Еремить отрекается отъ міра. „Не можеть монахъ въ кошельк$ своемь 
носить Христа“. „Отказавшись оть Mipa, собственностью своею избрали мы 
Бога“. Но принципъ общежития требоваль нъкотораго смягченія идеала a6co- 
лютной б%дности: чтобы служить Bory, ‘надо было обладать источниками суще- 
ствованія, чтобы быть еремитомъ, надо, было не зависфть OTS труда рукъ 
своихъ. И съ этимъ еремитизмь считается, такъ же, какъ считался Бенедиктъ. 
Принципь безусловной бЪдности умфряется; чтобы предоставить еремиталгь 
‘возможность спасаться, вводится особый классъ монастырскихъ рабочихъ— E 
конверзовъ. Постепенно ихь подводять IOS монашескую дисциплину, Mpe- 
вращая въ монаховъ второго ранга. А благодаря этому, въ: монашествъ' нахо- 
дять себЪ выходъ и убфжище Gombe демократичесве классы населенія: сощаль- 
“wort составь монастырей расширяется, хотя и путемъ внутренняго ‘классо- 
вого разслоенія. : ; {89 
„Покой, безмолые и пост“ — тлавныя цфли еремита. ‚Обязанность. 
`священника — совершать таинства, доктора — проповздывать; _ обязанность 
еремита, — покоитьея въ nocrs и молчанши“. „Сиди въ кельф своей, говорить 
` Дамьяни, удерживай языкъ и животь свои, и спасешься“. Въ личномъ? Cna- 
сени — весь смыслъ существованія еремиторія, BCBMH способами старающатося 
‚ отграничиться OTE міра, хотя и безсильнато достигнуть этого. Еремиторій! пред- Е 
‹ ставляеть собою совокупность келій съ центромъ въ Bus церкви HIA- оратория; _ 
` OHD,“ такимь образомъ, какъ бы возрождаеть восточныя лавры. Вся! экономи- т 
ческая жизнь еремиторія въ идеал не касается келейниковъ: для нея суще- _ 
ствують находящіеся подъ надзоромъ, аббата и подведенные подъ ‘монашескую. 
2 дисциплину конверзы. Въ кельяхь братья живуть по одному или по-двое. Въ — 
‚ послёднемъ ‘случаз одинъ всегда предстоить, а’ другой ему повинуется. Но п 
въ случаћ совм стной жизни въ одной кель! двоихь не долженъ нарушаться 
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обЪть молчанія. Разговаривать, и то въ чрезвычайно ограниченныхъ разм%- 
paxs, разрфшается лишь молодымъ, неопытнымъ еще братьямъ. Свои кельи 
еремиты ‘оставляють только для совмфстной молитвы въ церкви, сопровождае- 
мой проповфдью аббата, покаяшемъ. „пустынниковъ“ въ своихъ гр$хахъ п 
туть же налагаёмымъ аббатомь взыскашемъ. Это— требуемый уставомъ Бене- 
дикта, такъ называемый ,,coOops проступковъ“ (capitulum culparum). Коло- 
KOI даеть братьямъ знать, когда нужно сходиться въ церковь. Но уже при 
Дамьяни избфгали собираться въ нее во время праздниковъ на, недвл%, nepe- 
HOCH ихъ на воскресенья и предоставляя церковную службу и облегчеше 
поста только TSM монахамъ, „которые пребывали около церкви“, а по уставу 
камальдолійцевъ во время двухъ большихь годовыхъ постовъ только два— 
четыре брата приходили изъ келій въ церковь служить, остальные же не поки- 
дали своего заточенія. Общеніе братьевъ другь съ другомъ по возможности 
‚ ограничивалось, сводясь къ рёдкимъ и краткимъ вечернимъ бес$дамъ, и.лишь 
аббать объединяль собою отшельниковъ, · да близость crpoenili создавала, 
видимость общежитія. 

А Подъ недреманнымъ ӧкомъ аббата каждый еремить стремился къ спасено 
собственными усиліями. Но уставъ создавалъ единообразныя, до мелочей pas- 
работанныя, формы этого спасения. BE каждой отдЪльной „пустын®“ слага- 
тись застывия и незыблемыя, но тБмъ He membe быстро разбиваемыя втор- 
гающейся извн жизнью, формы религіозной жизни и дћятельности. Регламен- 
тировалось рВшительно все: одежда, количество пищи, для чего въ каждой 
кельБ были всы, съ помощью которыхъ отшельникь MOIS дфлить на части 
полагающуюся ему порцію хлёба и воды, количество необходимыхъ псалмодій 
HT. д. Даже добровольныя :аскетическія упражненія выливались въ традиціон- 

_ Ныя, шредусмотр%нныя уставомь формы. Все было направлено къ одной цёли— 
къ умерщвленію плоти, въ каждомъ движени которой чуялся соблазнъ. Отсюда 
строжайшій пость: хлфбъ, ‘соль и вода, „а если что-нибудь къ HAMS приба- 
BIGOT, въ пустынё не считается это постомъ“. Отсюда моленія съ распро- 
стертыми наподоб!е креста руками, самобичеванія и другіе изув$реые виды 
покаянія. И героизмъ аскезы доходиль въ этихъ формахъ до исключительной 

виртуозности. Одинъ брать ежедневно прочитывалъ 26 разъ по 12 псалмовъ 
безъ перерыва, He опуская распростертыхь на подобіе креста рукъ. Другой 
a - прочитываль съ поднятыми руками всю псалтирь и т. д. Самобичеваніе ста- 


ніемъ псалтири обыкновенно под- 
„дисциплиной“ или самобичевашемъ: 
Ho Оратски, иногда „жаловался mab Доминикъ, продолжаеть Дамьяни, что, 
acto совершая пъніе восьми псалтирей, онъ никогда не Mors ИСПОЛНИТЬ 
Доминикъ »ИСПОЛНИЛЪ“ даже двфнадцать. Еремиторін 
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развили, правда, чисто-внфшне, идею покаянія. Въ эту эпоху, налагая покая- 
Hie, считали его годами и даже CTONÉTİAMH, въ COOTBÈTCTBİM съ чёмь и индуль- 
генціп давались въ 15хъ же размёрахъ. По подсчету, приведенному у Дамьяни, | 
3000 плетей равняются одному году покаянія, а пфве десяти псалмовъ даеть. 
время для нанесенія себЪ 1000 ударовъ. Въ псалтири 150 псалмовъ, и, слъдо- 
вательно, „пБніе“ одной псалтири равняется покаянію на пять brs. „Олф- 
дуетъ, что, кто съ дисциплиною споетъ 20 псалтирей, TOTS можеть быть увфрен- 
нымъ, что совершилъ покаяніе на сто лБтъ“. Доминикь Веригоносецъ, какъ 
мы знаемъ, могъ совершить въ одни сутки покаяніе. на 60 лћть. 

Еремитизмь X—XI BBROBD ярче всего выражаеть подъемъ аскетическаго 
пониманія христіанства, пониманія, переходящаго въ спортивное изувърство 
п занесшаго въ индексъ святыхъ такого фанатика, какъ Доминикъ Веригоно- 
сецъ. Идея спасенія души и вызванныя ею бгство OTS міра и безпощадная 
борьба со своею плотью въ одинокой kerb лежали въ OCHOBS еремитизма п 
часто исчерпывали содержаніе жизни еремита. Въ лучшихъ случаяхъ на этой 
почвЪ вырастали и боле Markie мистическіе моменты, покрываемые терминомъ 

_ „созерцаніе“, но они были р$дкимъ достояніемъ немногихь исключительно 
одаренныхъ людей. Еремиторій пытался обособиться OTE міра, но ему это было. 
еще трудне, ч$мъ первымъ пустынникамъ и монахамъ Запада. Онъ ‘возникалъ 
на основ аскетическихъ настроеній міра, обязанный ему п своимъ идеаломъ, . 

Ti своимъ существованіемъ. И міръ никогда не порывалъ связи CO своимъ дфти- 
щемъ. Рядомъ съ пустыней выстраивались гостиницы для посфтителей. Отдфль- 
ные славные еремиты, какъ Ромуальдъ, Ниль и Дамьяни, призывались на 
помощь въ борьбф за христіанское дёло и церковью и міромъ. Да и сами 
аббаты, иногда вмЪстБ со всёмъ своимъ еремиторемь, вмфшивались, какъ OCHO- . 
валель ордена валломброзанцевъ Джьованни Гвальберто, въ сутолоку ‘жизни, въ 
распри мірянъ съ епископомъ, заподозрённыйгь (иногда несправедливо) въ 
симонши, поощряли и вызывали насильственныя дъйствія. Идея реформы мона- 
шества не руководила бъглецами ors Mipa, озабоченными лишь личной своей 
судьбой: Эта идея сильнфе чувствовалась іерархіей церкви, пытавшейся He 
разъ осуществить ее’ на помфстныхь и общихъ соборахъ, вырабатывающей 
основы монашества вплоть до Латеранскаго собора 1215 rT. и garbe, властью 
и знатью. Ho и знать, и власть, и церковь. искали опоры въ монастырях, 
вовлекая HXP въ борьбу за ихь же идеалъ, вселяя въ нихъ идею реформы, 
 пасильственно облекая пустынника Петра Дамьяни мантей кардинала. И, ко- 

. нечно, съ развитіемъ монастыря, вводившимъ его въ гущу міра; и сами монахи 
превращались въ энергичныхъ дфятелей: реформы. „Основатель итальянокаго = 
еремитизма“ Ромуальдь „хотёль весь Mips присоединить RB монашескому 

` чину“. Но эта сторона сильнће выразилась BO ‚французскихь и лотаринтскомь = 
движеняхь, начавшихся ранфе итальянскаго и пріобртшихъ Comes з Ze 
и извфетность подъ:именемъ клюнизма. © T ни. 
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ГЛАВА VII. 


Каюн ское движеніе. 


1. Реформа Бенедикта Аньянскаго довольно прочно удержалась въ мо- 
настыр% св. Савина, около Пуатье. И когда при Kapab Лысомъ графъ Бодилонъ 
пожелалъ возстановить основанное еще королевою Брунгильдою аббатство 
св. Мартина, около Тура, онъ обратился за помощью въ монастырь св. Савина, 
п: отсюда въ Typ переселилось 18 монаховъ. При покровительствв окружаю- 
щей знати монастырь св. Мартина отстроился, поднялъ несколько въ духђ 
идей Бенедикта понизившуюся строгость своей жизни и развернулъ широкую 

_ двятельность призрфнія бфдныхь и паломниковъ. | 

Какъ мы знаемъ, Бенедикть стремился къ единообразной монастырской 
жизни въ духф нфеколько видоизмЪненнаго бенедиктинскато устава. Основнымъ 
пунктомъ программы было отсутств!е у монаховъ личной собственности, про- 
водимое строго и послЪдовательно. Общее же имущество—имущество мона- 
стыря—должно было служить не только :обезпеченію жизни общежитія, но 
й его сощальнымъ задачамъ, главнымъ образомъ, благотворенію и призрънію 

~ пуждающихся въ помощи. Бенедикть старался сплотить монаховъ въ одинъ 
организмъ, обновляя мысль Бенедикта Нурсійскаго о монашеской семьф. Mo- 
нахъ долженъ отказаться OTS BCAKATO личнаго желанія, какъ онъ отказалел 
оть личной собственности. „Монахи не могуть владфть не только своимъ 
тфломъ, нои своею волей. 060. всемъ заботится аббать, начиная оть пищи п 
одежды, и кончая духовной жизнью своихъ двтей“. Нфть ничего необходи- 
mbe для монаха, чёмь послушаніе. Для того же, чтобы достигнуть 
_ втоми нужнаго для религюзной жизни сосредоточенія . сознанія, - CIb- 
_ дуеть соблюдать полное молчаніе. И монахи Бенедикта, хвалились TMS, что 
_въ HXP монастыр% царить глубокая тишина. Поздн%е, уже у клюнійцевъ; выра- 
_ботался даже особый ‘языкъ знаковъ. Чтобы удержать: монастырь на желаемой 
высот, аббать нуждается въ ничёмъ не ограничиваемой' власти, и онъ обла- 
_  даеть ею, наблюдая, чтобы братья исполняли свои обязанности: молчали, 
° трудились, читали установленное число псалмовъ, чему придавалось особен- 
E ное значене; напряженно вглядывались въ образы Христа и Богоматери. 
ae ° Монастыри Бенедикта Аньянскато казались и клиру и. религіознымъ 
| Магнатамь идеаломъ монашескаго общежитія. Поэтому въ MIONE ряд новыхъ 
монастырей основатели HXP предписывали соблюдеше устава Бенедикта, 
ЈыЕновенно указывая на тоть: или иной извфетный монастырь, какъ. Ha 
образець для основываемаго ими, или же отмфчая отдёльныя, по ихъ мині, 
; цбнныя черты такого идеальнато монастыря. Такими ново-бенедик- 
скими монастырями были основанные богатымъ и знатнымъ міряниномъ 
ернономъ инь и Boms (Baume les: Messieurs) ; оба, около Макона. Съ TxD 
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аббатства, уже выдфлившагося строгостью своей жизни и. привлекшато BHA- 
маніе религіозной знати, стали быстро увеличиваться. Между прочимъ, въ 
910 году основапъ былъ и новый маленькій монастырь на подаренной Бернону 
герцогомь Гильомомъ BHIA Клюни. Еще pambe „аббать ЗЖиньи“ быль 
освобожденъ отъ подчиненія м$стной церковной власти и поставленъ MONI 
непосредственное покровительство папы, что вполнћ согласовалось съ уже 
обнаружившейся тенденщей эпохи. Но въ предфлахъ своего аббатства, Бернону 
приходилось вести упорную борьбу съ партіей не желавшихъ примириться съ 
1%мь строгимъ направленіемъ, какое хотБлъ придать жизни своихъ монастырей 
Бернонъ, монаховъ. „Къ чему, говорили они, принуждають Hach къ. соблюденію 
этого, а не другого устава. Въ одномъ монастыр живуть такъ, въ другомъ 
иначе, и не ворчатъ, и не спорять другь съ другомъ, какъ предписываеть 
святой Бенедикть (Нурсійскій). Этоть обманщикъ (Бернонъ) требуеть. OTS 
пасъ соблюденія разныхъ суеврій!* Борьба умфреннаго и строгаго (аньян- 
скаго) направленій привела даже kb временному: расколу ‘аббатства. При 
преемник Бернона, Одон (924), Жиньи, Boms и нфкоторые :другіе» 000- 
собились подъ главенствомъ своего аббата Видона; Клюни, Деоль и Macca 
остались вЪрными законному аббату. 8 Wy 
Сынъ извфстнаго своимъ знаніемъ античной литературы и права; равно 
какь и своею религіозностью, Аббона Одонъ (род. въ 878—879 гг.) началь 
свое образован!е подъ руководствомъ одного священника. Юность онъ провель 
при двор герцога аквитанскато Вильгельма. Но скоро всплыли религіозныя 
влечения, чему способствовала и близость такого религіознато центра, какъ 
Туръ, гдз у могилы св. Мартина самъ Одонъ исифлился  оть мучительныхь 
толовныхь болей. Одонъ сталь клирикомъ. Вицеграфъ Тура Фульконъ предо- 
ставилъ ему церковь св. Мартина и около нея келью. Онъ же доставляль сред- 
ства Kb жизни быстро прюбрётшему извфстность своею святою жизнью Одону: 
Къ новому клирику приходили за, совЪтами міряне; попадавше въ Туръ магнаты 
спшили посфтить · его. Но Одонъ не отраничивалея аскезою и изученіемъ - 
религюзной литературы, ради чего Фздилъ даже въ Парижъ. Онъ жаждаль 
болђБе::полнаго отреченя отъ міра, замкнувшись въ своей кельф, стараясь 
соблюдать уставь Бенедикта, подвергая плоть свою изнурительнымь постамъ, 
бодрствуя и борясь CH ‘демонами. Понемногу созрёло въ немъ рёшен!е` cnb- 
халься монахомъ, и въ 908 или 909 тоду онъ постучался’ въ двери аббат- 
ства Бомъ. У ЗНА OE соке 
Воспитавшій: себя на  зскетической литератур%, изучивиий Григор!я 
Великато и: Августина, Одонъ со всею энергіею! своей натуры выступиль, Cab- a X 
> лавшись аббатомъ, въ защиту’ своихъ аскетическихь идеаловъ, неустанно — 
‘стремясь къ обновленію жизни` своего аббатства, р$зкими, иногда трубыми = 
проповфдями стараясь. воздЪйствовать на міръ. ‚0, если. бы MOIS S BCÈXD, Ў 
ҳенщинъ этой области, лежащихь въ пПлотокихъ узахъ, вырвать изъ этихь! yb 
и пріобрћсть для вЗчнаго. блага!“ „Если такъ велика вина въ брачномь соитін, an 
что изъ-ва нея одной должно быть наказаннымъ дитя, какова эта вина Bh 
`прелюбодзяни!“ Таковы основныя мысли его пропов$дей. Въ нападкахъ своихь 
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‘Одонъ He щадилъ никого, даже знати, съ которою былъ связанъ прежнею своею 
жизнью и новою дфятельностью аббата. „Не природа, a честолюбіе,—говари- 
валъ онъ,—создаеть мірскую знать“. Ho это не демократическій, а религіоз- 
ный мотивъ. Грфхи человз чества чудовищны. Оттого и прекратились на земль 
чудеса, что люди погрязли въ преступленіяхъ. Ho близокъ часъ, когда стануть 
творить чудеса’ предтечи антихриста. Надо спасаться, пока; еще не поздно. 
И съ самыхъ первыхъ шаговъ своихъ Одонъ занять не только мыслью 0 себ%, 
но и мечтою объ обновлени церкви и міра. Надо, — говорить онъ, — поднять 
падающую церковь. Изъ нея исчезла прежняя дисциплина. Въ ней много пре- 
свитеровъ, предающихся мірскимъ наслажденіямъ (а что для аскета не ,,Mip- 
ское наслажден!е“?) и ради нихъ забывающихь о Borb. Міряне же своею 
жизнью и уклоненемъ отъ налагаемыхъ церковью наказан, еще хуже клира. 
HÒ главною мыслью этого „могильщика“ (такъ называли Одона за постоянно 
опущенные въ землю глаза) было, конечно, ,,возрожденіе“ монастырей. До 
сихъ поръ идея монастырской реформы жила, главнымъ образомъ, въ средь 
благо духовенства, изъ рядовъ котораго вышелъ самъ Одонъ, и знати, только 
привлекая къ себ на службу отдльныхъ аскетовъ, какъ Бенедикта Аньян- 
скаго. У самихъ аскетовъ опредъленной программы и яснаго представленія 
о положеши церкви не было. Въ связи съ этимъ понятно, какое значеніе имфло 
появленіе Одона во глав Клюни, растущаго при очевидномъ сочувствіи п 
‘помощи знати, поставленнаго подъ покровительство папъ, дававшее ему завид- 
ную независимость. Въ 931 году папа Шоаннъ XI подтвердилъ привилегіп 
аббатства. Среди нихь особенное мъсто принадлежить данному’ Одону разр%- 
шенію принимать подъ свою ‘власть другіе монастыри ‘съ:цёлью' ихъ реформи- 
_ ровать и позволенію монахамъ, въ случа несогласія HXP аббата бороться съ 
личною собственностью, пребывать въ Клюни вплоть до реформы ихъ собствен- 
Haro монастыря. Папа mers: даже garbe этого, освобождая монаховъ обще- 
житій, “He принявшихь устава (He regulares“), OTL повиновенія своимъ 
-аббатамъ.! Подобныя же привилегіи :Одонъ испросилъ и -для другого своего 
монастыря Деоль. т 
Религіозно-аскетическія настроенія знати нашли теперь желанный BH- 
-ходъ. Графы Макона и Невера, вицеграфъ Ліона, королевскій домъ Бургундіи 
‘одаряють Клюни землями и передають Bb руки Одона другіе монастыри. 
- Реформируется ‘основанное Хлодвигомъ ‘аббатство Роменмутье, вступающее 


благодаря этому въ теную связь съ Клюни. Волъдъ за нимъ при участи того. 


же Одона реформируются и уподобляются Клюни smorie монастыри Аквитанш 


° приблизиться въ „дому апостоловь“, Одонъ пріобрътаеть нвкоторое значеніе 
вліяніе BL самой Итами. ДВятельность его‘и его преемниковъ сливается съ TY- 
земнымъ итольянскимъ\теченіемъ. Одону` содфйствують и! папы, и »длающійся 
кровителемь монастырей“ Альберихъ: ВНОВЬ ототрапваются старыя аббатства 
іма, заполняяеь „уставными монахами“ (monachi: regulares). Ученикь Ozona 
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‚ к Офверной Франпіи. Посфщавиий Paws по; дфламь аббатства и изъ желанія. 


уинъ становится аббатомъ монастыря св. Павла въ Рим%. Ha Авентин. 
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въ РимБ, реформируется аббатство св. Андрея. п т. д. Можеть быть, не безъ 
вліянія Одона и, во всякомъ случа, въ связи съ руководимымъ пмъ движе- 
піемъ возстанавливается и расцвфтаеть Субъяко; дфлаются. попытки обновить 
падающую Papy, поздне перенимающую клюнійскіе обычаи. Вшяве самого 
Одона, задфвая СЪверную Италию (перешедшій въ руки клюнійцевъ павійскій. 
монастырь св. Петра), простирается и въ беневентское княжество. Подъ его 
руководотвомъ само Монте-Кассино „возвращается къ . правилу уставнато · 
ордена“. А 
Когда Одонъ умеръ (942 г.),.дальнЪйшія судьбы’ и значене Клюни уже 
опред$лились. Клюни стояло подъ непосредственнымъ покровительствомъ папы, 
независимое OTL м$стнато духовенства, оцфненное папствомъ и стремящимися 
къ реформ церковными слоями. Суровый образъ жизни новато аббатства: стро- 
гост и послушаше во внутренней жизни, благотворительность и гостепріимство 
во внЪ, обезпечивалъ ему почти всеобщее сочувствіе; даже м$стно-церковные слои 
иногда относились къ нему боле, чфмъ благожелательно. Въ то же время стремле- 
нію къ Клюни соотвфтствовало стремленіе самого Клюни распространиться и рас- 
пространить взлелБянную его вторымъ аббаломъ реформу монашества. Hamb- 
зились и предфлы вмяня—Франщя и Италія. Они потомъ.расширились, за- 
хвативъ Германію и Испаню. Но такой быстрый успъхъ нельзя объяснять 
исторіею самого Клюни и энергіей Одона. Онъ быль возможенъ только. благо“ 
даря сильнымъ мстнымъ теченіямъ, идущимъ Клюни навстр%чу. Мы знаемъ, 
что они были въ Италіи, хотя и принесли. свои плоды нЪсколько позже. Но 
они были и въ другихъ MÉCTAXS. Ti 
2. Одновременно съ дфятельностью Одона:и BHS зависимости OTE нея 
замфчается религіозный подъемъ въ Нижней Лотаринци. Такъ же, Kakb BO 
Франціи и Италіи, онъ носить рфзко выраженный аскетическії характеръ и 
такъ же прежде всего проявляется въ сред знати. „Знализйпий сикамбръ“ 
Герардъ покинулъ блестящее -положеніе при дворв намюрскаго графа и свой. 
мечъ ради уединенныхь молитвъ и постовь въ своемъ помфотьВ “Бронь 
(Brogne). Ранфе 923 г. здвсь возникъ обогащенный привезенными Герардомъ 
изъ парижскаго О. Дени реликвіями монастырь. Camb ero основатель все еще 
мечталь объ одиночеств и. потому, передавъ управленіе пробрётшимь из- 
вфетность Бронь пріору, добровольно заточилъ, себя въ кель около церкви. 
Но отсюда его извлекла религіозная ревность лотарингскаго герцога. Помимо 
собственной воли Герардъ превратился Bb реформатора: ‘потаринтскихь И 
фландрскихъ монастырей, чему энергично содфйствовали знать П духовенство. | 
Е „Во взволнованной политической борьбою Верхней Лотаринти BuberB 
Sy сь сознаніемъ непрочности земныхъ бхагъ, сознаніемъ, на кэждомъ шагу MOM 
PN тверждаемымъ дфИствительноетью, обнаруживается тяга отъ міра. Kupara и 
AN міряне жадно ищуть уединенія, духовнаго. мира и блаженства, | достигаемаго У 
OS отрицаніемъ себя и созерцаніємъ. Одни скрываются въ 1808 и пустыни; Apy- = 
tie бродять съ мфота на mbcTO въ поискахь желаннаго монастыря; третьи = 
сплачиваются въ свободные, быстро распадающіеся, но еще быотрће BOSHT- 
кающіе союзы спасающихся или ищущихъ спасешя. Среди многихь изъ этихь_ 
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отвергающихъ міръ въ той или иной формВ воплывають мысли о реформ8 
монастырей и церкви.. ; 

Въ Tyxb архидіаконъ Эйнольдъ забылъ свои. знанія и оставиль свое 
имущество, чтобы замкнуться въ ThcHOH кельв. О немъ заботился самъ епи- 
скопъ. Эйнольдъ былъ не одинъ. Другіе предавались еще Combe суровой аскез%. 
Среди нихъ выдвигается Тоаннъ изъ. Вандьера—прежде принадлежавшей ко- 
ролю виллы, расположенной въ тульскомъ и метцекомъ діоцезахъ, Joann 
учился въ Merb и въ монастыр® св. Михаила на Мозел%, но безъ особешыхъ, 
какъ сознавался потомъ ‘самъ, успъховъ.. Юность его была тяжела: ему 
пришлось посл смерти отца принять на себя заботы O помфстьђъ и братьяхъ. 
Но въ то же время Тоанну удалось вступить въ близкія отношенія съ вліятель- 
ными духовными и свфтскими лицами. Эти связи и опредлили дальнЪйшую 
его жизнь. (Онъ возобновилъ свои занятія NOMD руководотвомъ ученаго туль- 
скаго діакона и вмъств со своими сестрами предался одушевленному чтенію 
священныхь книгъ. Kaks аббату-мірянину монастыря св. Петра въ Метц, 
Тоанну пришлось вступить въ тЬсное соприкосновеніе съ духовенствомъ и 
монашествомъ. Увлекшись аскезою, онъ сталъ искать соотвфтствующахо своему 
идеалу монастыря. Тоаннъ посфтиль Монте-Кассино,.Монте-Гаргано и неаполи- 
танское аббатство Спасителя (5. Salvatore). Вернувшись на родину, онъ 
испытывалъ вліянія изввстнаго уже намъ Эйнольда, анахорета Гумберта и, 

-паконецъ, самъ удалился въ пустыню. Вскор$ мы встрВчаемъ его въ груши 
единомышленниковъ, увлеченныхъ его разсказами о монастыряхъ Италіи. 
Не находя себф поддержки въ окрестныхъ еписқопахъ, они уже думали отпра- 
виться въ Иташю :и основать тамъ свой монастырь, какъ случай отдаль AMD 
(933 г.) оставленное бъжавшими отъ венгровь монахами и растерявшее свои 
владънія аббатство Горцію. Изъ Горціи, первымъ аббатомъ которой быль 
Әйнольдъ, вторымъ Іоаннъ, болфе строгая монашеская жизнь распространилась 
и по другимъ монастырямъ Верхней Лотарингіи. | 

‚Характерною чертою всего разсматриваемаго движенія является его 
самопроизвольное проявленіе сразу во многихь, часто не связанныхъ другъ 
съ другомъ пентрахъ: Клюни, Флёри (въ рейнскомъ діоцезђ) и реформы, про- 
_веденныя ‘шотландскими монахами во Франціи (Metz, Laon), монастыри Te- 
рарда и Горпія въ Лотарингіи, аналогичныя попытки въ Германи (Рейхенау, 
трирскій монастырь cB, Петра, многочисленные анахореты и клюнійскія аббат- 
ства), Брабант, итальянскія и въ частности ломбардскія теченія; Вездв основ- 
ною причиною является подъемъ религіозности и аскетизма. Но въ иныхъ слу- 
чаяхь OH приводить только къ появленію анахоретовь и возникновенію монасты- 

рей, HE задающихоя иною цълью, кром% спасенія души своихъ сочленовъ ; въ Apy- 
тихь Cb аскетически-монашескимъ теченіемъ довольно рано сплетается идея. 
реформы монашества вообще, даже чаянія реформы церкви. Въ однихь слу- 

Ab RAED BE Нижней Лотаринши и Средней Италіи, движеніе оформли- 
a ee aun и создаеть самостоятельный центръ; въ дру- 

е юр поддается вліянію сосфднихь или боле энергичныхь, центров», 

хакъ въ. aes части Италін или Верхней Лотарингіи, Tab рано обнару- 


= 
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живаетоя косвенное вліяніе . клюнизма:: Въ дальнъйшемъ развитии. периферіи 
отдльныхъ :центровъ движенія все .болђће сближаются, сильнфе проявляется 
взаимодйствіе, иногда, какъ въ Германии. въ монастырскомъ движени конца 
ХТ вфка, исходящемь изъ Гирсау (Вюртембергь), -установленія“ хотораго 
развиты на почв клюнійскихъ, создавая иллюзію переноса -движенія. извнф. 
Въ смутной форм® и неясныхъ очертаніяхъ веплываеть обновленное ‚монаше- 
ство. НаиболЪе значительный центръ его—Клюни, И ЕЛЮНИЗМЪ первый дфлаеть 
попытку сознательнаго сплочен!я монастырей, объединен!я монашества. . . - 

3. Клюни съ самаго ‘начала стояло близко къ папству, и не. только п0- 
тому, что, изъятое изъ въдћнія. мстныхъ церковныхь властей, находилось 
подъ покровительствомъ Рима, но и въ силу постояпныхъ евязей съ Римом», 
поддерживаемыхь чуть ли не ежегодными прЁздами въ него -клюнійскихъ 
аббатовъ. Это поставило клюнійцевъ въ связь съ самымъ центромъ . перковной 
жизни, равно какъ и близость HXP къ германскимъ императорамъ. Четвертый 
аббать Клюни Майолъ быль однимъ изъ вліятельнёйшихъ лицъ при-импера- 
торскомъ дворЪ. Оттонъ, говорять, думалъ о TOMB, чтобы подчинить .ему.н$мец- 
kie и итальянскіе монастыри. Въ такихъ широкихь pasMbpaxb мысль Оттона 
была. неосуществима, но. въ реформ многихъ монастырей Майоль принималь 
дЪлтельное участе. Еще, вліятельне быль его преемникъ Одилонъ, при кото- 
ромъ и французская королевская власть въ лицъ Роберта, поддается :вліянію 
монашества, оттфеняющаго бЪлое духовенство даже при дворахъ мелкихъ госу- 
дарей. ВездЪ на ряду съ клиромъ поднимается монашество; сбросившее въ 
значительной части своей узы м$стнато епископата, тянувшее къ крупнымъ 
и вліятельнымъ аббатствамъ. Уже Сильвестрь П; заявлялъ аббату Клюни: 
„Пока сильно наше положеніе,. ваше преуспЪяніе не потерпить никакого 
ущерба“. Его. преемники еще болфе слили интересы церкви съ интересами 
монашества. Монашество обращалось къ Риму, какъ къ естественному покро- 
вителю въ борьбф за свою самостоятельность Cb :мЪстнымъ клиромъ, и, этимъ 
способствовало росту · самосознанія папства. A Римъ, взращивавшій ‘идеи pe- 
формы церкви и своего примата, все болће понималъ, что его опора въ, мона- 
xaxb. Монашество казалось истиннымъ. носителемь христіанскаго идеала. Такт 
думали папы, такъ думаль Генрихъ П и такъ же думали отдфльные. предста- 
вители мЬстнаго клира, видъвшіе въ ОдилонВ святого и. мудреца, „архангела 
монаховъ“. Монахи были людьми дня. Ихь можно было. встртить повсюду: 
и BO глав реформаторскихь начинаній, и въ политическихь дфлахь государей. 

‚ Естественнымь путемъ выдвинулись и росли отдфльные центры MORA- 
шества. Росло-и Клюни. Но:до Одилона въ его расширеніи не было опредзлен- 
наго плана, строгой руководящей мысли, хотя тенденція къ централизащи | 
уже обнаружилась и вызывала протесты отдёльныхь монастырей: . Одилонъ ~ 
планомърно: добивается объединеня подъ властью Клюни всвхъ его посадокъ. 
Онъ подводить NOXD свою власть многіе монастыри: BO Францін и Гермаши, 
не смущаясь встрёчаемымъ сопротивленіемъ и упорно стремясь къ своей bn, 
Когда Одилонъ быль избранъ аббатомъ, оть Клюни зависвто только 37. MoHa  — 
стырей. Одилонъ (ум. Bb Wwe т.) довель ихь число до `65. При его преемник 19 
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Гугон (ум. 1109 г.) „конгрегація“ Клюни приняла свой окончательный видъ, 
охвативъ около 200 монастырей, нБкоторые изъ которыхъ сами были довольно 
значительными центрами (такъ, St. Gerald стоялъ во глав 65 монастырей, 
La Charité sur Loire—52 и т. д.). Аббать Клюни надзираль за подчиненными 
ему монастырями, за соблюденіемъ въ нихъ устава; утверждалъ избираемыхъ 
ими аббатовъ, назначалъ или утверждаль поставляемыхъ аббатами пр1оровъ. 
Новиціи приносили обфты ему самому и должны были проводить первые три 
года своей монашеской жизни въ Клюни. При Петрф Достопочтенномъ (1122— 
- 1156 rr.) конгрегащя достигла наибольшаго расцвъта: ея монастыри появи- 
лись на Восток —въ долин Іосафатской, на rops Таборъ,—и разсВялись по 
гсей Западной Европ. Одновременно приняли окончательную форму и „клю- 
_ ‘Hilickia установленія“. 

Только Клюни удалось создать такую большую и кръпкую организацию. 
Рядомъ съ нимъ осталось существовать много мелкихъ мфстныхъ центровъ, 
и параллельно съ дъйствіемъ объединяющихъ тенденцій замфчаются обратный 
процессъ дробленія крупныхъ образованій и непрестанное появленіе все но- 
ВЫХЪ монастырей. Рость Клюни, нашедшій себъ выраженіе и во вифшнемъ 
блеск его монастырей, въ импульсахь данныхь имъ средневћковой архи- 
тектур$, сопровождался ростомъ его вліянія въ церкви, и понятно, 
какое значеніе для папской политики имфло появлене подобной органи- 
заціи, вліяніе которой распространялось далеко за предђлы непосред- 
ственно входящихь въ нее монастырей. Не -меньшимъ значеніемъ для церкви 
и папства обладало и все монашеское движеніе эпохи, и, TËND не мене, не 
слёдуеть преувеличивать этого значения. 

у 4. Монашество способствовало росту папской идеи. Въ Римъ. стекались 
монахи и. ‚аббаты, твердо вфруя въ спасительную для души:силу святого палом- 
ничества, посЬщенія „дома апостоловь“ и папскихь отпущеній. Озабоченные 
мыслью о своемъ спасенін, монахи вфрили въ великую власть вязать и pasps- 

° шать, переданную Христомъ своему намфстнику. Папа для нихь быль главою 
всей церкви, рьшешя котораго обязательны для веъхъ и не подлежать кри- 
THES. И индивидуальный интересъ каждаго монастыря, каждой конгрегащи 
подводиль реальный фундаментъ подъ эти идеи. Римъ оказывался самою Ha- 
дежною опорой въ ‘борьбз Cb ‘мъетными силами. И поэтому защита, непогрёши- 
мости папскаго ‘декрета была ‘вмЪсть съ ThMb защитою собственнаго mona: 
cs ‘стыря.. Естественно, что Bb борьб% за свободу и идею папства, сочувствіе 
| монашества, было на его сторонъ. Клюнійды радостно привфтствовали попытки 
_императоровь обновить само папетво, не задумываясь надъ антиноміей пап- 
ства и империи. Монашеству Bb цёломъ была чужда Ta дилемма, которую по- 
ИЛЬ Григорій УП, и не всегда на сторон% великаго папы были симпатій 
юнизма, ля KoTOpaTO блато церкви ‘и папа-—покровитель монашества, были 
е теоретическаго спора, а вмЪшательство императоровъ въ выборы пон: 

ь не нарушало ‘идеи папскато. верховенства. Папетво росло, опираясь 
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Гильдебрандъ. Отдфльные монахи и аббаты примыкали къ нему и становились 
въ первые ряды бойцовъ, но не монашество въ цъломъ. 

Практическая программа папства: борьба съ симошею и браками духо- 
венства, опиралась на полное сочувствіе клюнизма,.на совокупность настроеній 
H идей, стоящихъ въ близкомъ родств со всфмь монашескимъ движеніемъ, 
но родилась она не въ сред монашества. Оно только помогло ея проведению, 
поддержавъ начинанія церкви во Франціи и давъ папству такихъ энергичныхъ 
союзниковъ, какъ Петръ Дамьяни и Джьованни Гвальберто въ Италіи. Не 
монахи вырабатываютъ планъ борьоы и формулирують ея задачи. Епископъ 
тульскій Брунонъ занялъ папскій престоль подъ именемъ Льва ІХ. Душа, пап- 
ской политики, Гильдебрандть (можеть-быть прежній римскій монахъ) выра- 
боталъ свое міровоззр%ніе, изучая каноническое право на Нижнемъ Рейнф, 
гд знатоки его сосредоточивались въ Вормсв и Льежв. Нижняя Лотарингія 
и Италія дали теоретиковъ папской идеи и наиболђе энергичныхъ борцовъ 
за обновленіе церкви, при чемъ руководство движеніемъ принадлежало бат 
духовенству, монашество же только питало и поддерживало его. 

5. Въ основ$ разсмотрънныхъ нами движеній X—XI вБковъ лежало то 
же аскетически-христіанское мірочувствованіе, которое создало раннее мона- 
шество. И точно такъ же неодинакова была строгость идеала въ различныхъ 
развЪтвленіяхъ движенія, съ одной стороны, переходя въ эксцессы пустынно- 
жительства, съ другой—ограничиваясь довольно умфренными формами. Но 
существенными отлищями X—XI вковъ OTS эпохи началъ монашества были 
положеніе аскетической идеи въ христіанскомъ міровоззр%ніи и условія ея ` 
осуществленія, Новымъ еремитамъ и новымъ монахамь не приходилось бо- 
роться за свое пониманіе христанства, потому что оно было общепризнанным». 
Они съ первыхь же шаговъ могли расчитывать на сочувствіе всёхь рели- 
гіозно настроенныхъ людей, церкви, папства и свфтской власти. Имъ не при- 
ходилось создавать новыя формы жизни. Достаточно было примкнуть къ тра- 
диціоннымъ, никогда. не умиравшимъ. Такими формами были, съ одной сто- 
роны еремиторій - лавра, съ другой—бенедиктинскій монастырь. Поэтому и 
формально движеніе X—XI ввковъ не было чёмъ-то новымъ. $ 

Ho все же движеніе, занимающее Hach, не представляеть C0GOW повторе- oe 
Hid предшествующихь фазъ монашества, являясь опредъленнымъ моментомь = 
` въ его развитіи, осуществляя то, что только. намъчалось ранфе. Идея единства 
монашества жила уже въ эпоху Kacciana и Бенедикта. Медленно она Осус — 
ществлялась въ форм распространенія единообразнаго устава, роста сознанія > 
единства монашества :и возникновенія быстро распадающихся грушы MoHa- = 
стырей. Благодаря условіямъ жизни монашества мысль O его единствё ране = 
появилась у представителей церкви и власти, и OTb нихь исходили ПОПЫТКИ _ Г. 
ее осуществить, приведшія къ реформ Бенедикта Аньянскаго, & черезъ, Hero 
КЪ клюнійскому движенію, уже ясно сознавшему свою. задачу и Е 
къ первой значительной конгрегаціи. Но время послъднихъ попытокь BEM- 


няго объединенія монашества совпало CH гвозрожденіемъ мёстныхъ аскетиче 


скихъ теченій, примыкавшихь KD мЕСТНЫМЪ уже TPAAETIORHHN S: onar Е по- 
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этому не:поддававшихся обезличенію въ процессов объединенія. “Bato cama” идея 
единства монашества RS KIL BbKY “BHPOCIa и укоренилась, п внутреннее -его 
единство -B5 `противопоставлени ‘бълому: духовенству” стало неоспоримымъ H 
значительнымъ по своимъ` общецерковнымъ. послдотвіямъ фактомъ. y 
Уже Bb el0xy возникновен!я ` западнаго’ монашества ‘ему трудно было 
уйти ors міра, й>нпопытки создать ‘еремитор!и; въ строгомъ смысл этого сло- 
ва; всегда приводили -E `неудач$. Монашество быстро и неудержимо стапо- 
вилось элементомъ’ церкви, общества и тосударства, элементомъ .существен- 
нымь и даже необходимым. Неоднократно указывалось. Ha экономическую п 
культурную ‘его дЪятельность. Еще разительнзе-политическая роль крупныхъ 
_ аббатствъ. Аббаты ‘засфдали въ совфтахъь государей, вліяли на судьбы страны 
ке менфе; TÉNE -на судьбы церкви, въ. соборахъ' которой принимали участіе. 
И монастыри X—XI -вБковъ, возникавиие въ обстановке постояннаго. сопри- 
косновенія монашества; перкви` и. міра, не’ успъвъ OTCTPOHTLCA, уже вступали 
въ водовороть политической и сощальной жизни окружающаго ихъ общества, 
облекаясь его соціальною структурой и занимая MÉCTO, отведенное .монашеству 
предшествующимъ развитіемъ. Не такова была мысль большинства изъоосно- 
_ вателей новыхъ монастырей; но сила обстоятельствъ и традищи была сильнфе 
HX, заставляя еще’ больше. входить въ. міръ, USMS :9т0. дЪлали ихъ предше- 
ственники. He мудрено, что при всеобщемъ признаніи монашества совершен- 
нфишею формою христіанской ‘жизни съ одной стороны, и.при` неизбъжномъ 
взаимодъйствіи съ церковью и міромъ съ другой, идеи монашескія смфши- 
ваютоя съ идеями чисто-церковными, съ: идеями обновленія церкви и міра: 
Понятно (благодаря этому же, почему иногда кажется, что монашество. стоить 
на гребнЪ ‘новой волны; почему мноше аскеты,. какъ Нилъ,`Ромуальдъ и 
Дамьяни игрәють такую. крупную церковную и политическую роль; "почему 
плюнійская ‘конгрегашя ‘является такою и ро папства и такою 
содіально-политическою: ‘силой: $ yee 
~~ Монашество возникло’ Bb noon OTB - церкви ги міра. Оно аала съ 
пими еще до X въка и, обновленное религіознымъ подъемомъ IX—X вфковъ; 
осталось въ церкви‘и въ мВ, ставъ рядомъ съ: духовенствомъ и: соперничая 
- Съ HAMS, “Ho эта неизбфжная ‘связь съ:міромъ; какъ и прежде, не позволяла 
= самому ‘строгому’ ‘монастырю, ‘самому воодушевленному общежитію долго удер= 
_ жаться на первоначальной BEGOT; BEIO Kb- такому же обмірщенію его, какое . 
°— испытали BCb монастыри до него и какое: испытаютъ BCE. послвдующе. И аске- 
тическіе идеалы отдВльныхь лицъ часто ‘не’ могли ‘удовлетвориться ‘окрестными. 
онастырями: Энтузіастайъ аскезы и Камальдоли, и`Клюни ‘казались :недоста> 
б. строгими. ЗИ воть, непрерывно’ держится длинный paps. ‘анахоретовъ; 
и благопріятныхъ "условіяхъ. создающихъ: еремиторіи, возникають все :новые 
вые монастыри, возникають He KAK протесть‹‘противъ обмірщенія ‘уже 
) и лзраженіе? aoe poraira taas т является душою - 
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ніемъ колоній пустынниковъ La Chartreuse и которые въ XI вк распро- 
странились по Германія, Франціи и Италіи.. Ho показательнве новые ордены 
ХП вка: Фонтевро (Fontevrault 1100 г.), .развившій своеобразную ‘форму 
смфшанныхь (мужскихъ и женскихъ) монастырей, граммонтенцы (1174 r.)— 
напболБе ярые представители еремитизма въ = Европ, особенно же 
цистерціанцы. 


ГЛАВА УШ, 


Цистерціанцы. 


1. Основателемъ цистерціанскаго ордена былъ св.:Робертъ (ум. 1110.г:), 
принадлежавшій къ :знатному роду Шампани; 15 лёть вступившій въ бенедик- 
тинскій орденъ и въ своемъ стремленіи къ буквальному соблюденію устава. 
‚ смБнившій одинъ на другой многіе монастыри Шампани и Бургундіи. Избран+ · 
ный аббатомъ монастыря Moutier la Celle, онъ добился разрћшенія удалиться 
съ семью монахами въ л$съ около Лангра, въ Молесмъ (Molesme, Molêmes) 
съ тёмъ, чтобы ‘вести тамъ жизнь еремитовъ (1075 ‘т:). Ho и этоть быстро 
разросшійся еремиторій обмануль ожидая и ‘надежды : самоотверженныхъ 
аскетовъ. Въ общежитіи pbsko противостали:другъ другу ум8ренное и строгое 
направленія. У представителей второго, Kb которымь принадлежалъ, конечно; 
и самъ Роберть, послв неудачной попытки ввести въ Молесм$ желанный HNS 
образъ жизни, созръла мысль основать новое общежитіе. Епископь и папскій 
легатъ разръшили это, и Роберть, второй разъ сложивъ съ себя :санъ аббата; 
во главф. четырнадцати ‘братьевь направился въ „пустыню, ‘называемую 
Цистерціемъ (Cistercium)‘. Цистерцій или Curd (Citeaux), окруженное боло- 
тами, находилось Ha окраин: Бургундіи. Здъсь „новые воины. Христовы“ BH- 
строили себ маленькую посвященную Богоматери часовенку и; нфоколько | 
хижинъ. (1098 г.). Благодаря тяжелому труду, облегченному помощью окрест- 
ной знати, выросъ „новый монастырь“ (novum. monasterium). Mcs падать 
подъ’ ударами монашескихъ топоровъ, уступая ‘мото пашнямъ и строеніямъ, . 
населяясь годареннымъ`терцогомъ‘ скотомъ. Ho CATO быль нанесенъ тяжелый 
ударъ. Монастырь принужденъ: быль разстаться -Cb Робертомъ; волею папы 
вернувшимся въ Молесмъ, монахи котораго, видя,‘ что симпали всфхь Nepe- 
посятся на новую „пустыню“ ихъ: прежняго аббата, призвали его назадъ. 


Bo тлавф Сито: сталь. вёрный ученикъ. Роберта. Альберихъ : (1099 т.),. T010- У 


жившій начало установленіямъ (ито; отличивииЙ. своихъ монаховъ ‘отъ APY- 
тихъ членовъ бенедиктинской' семьи  бълымъ':цввтомъі одежды: и  поставивиий_ З 
монастырь подъ. покровительство’ Рима. Юго ‚преемникъ, получившій образова- = 
nie въ школахъ Ирланди и Парижа? ‘и’примкнувший къ Роберту. eme въ Mo- 
лесмв;англичанинъ ::Стефанъ«Гардингь: ‘(въ 1109 г:)= умёль’ удержать на 
прежней BEICOTS жизнь молодого“ монастыря. Может: быть, Creant ‘пошель_ 
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даже garbe своего предшественника, стремясь къ бФдности самого культа, 
допуская только желфзные кресты, деревянные подсвфчники и льняныя одежды 
священника, оставляя. серебро лишь для чаши и дарохранительницы. 

Стротость жизни Сито поражала и пугала современниковъ. Одежда мона- 
ховъ отличалась крайнею простотой: цистерціанцы не хотБли знать отступле- 
ній оть устава Бенедикта. Узкая, довольно короткая льнявая туника безъ 
рукавовъ. и съ капюшономъ, открытые, напоминающіе сандаліи башмаки и 
грубые чулки составляли весь нарядъ брата. Мясо, рыба, молочные продукты 
H даже бфлый хлфбъ были изгнаны. Вино же, если п употреблялось, то въ 
самомъ ограниченномъ pasMbpB: „пить его не подобаеть монаху“. Столъ Orpa- 
ничивался овощами, масломъ, солью и водой съ хлфбомъ. Ban по уставу Bene- 
дикта два раза въ день: около. полудня и въ 5—6 часовъ; зимою и постомъ— 
одинъ разъ: въ 2—3 часа или при закат солнца. Отдльныхъ келій у мона- 
ховъ не было: спали въ общей комнатВ, освфщаемой одинокою свъчей, на 
соломенныхъ матрасахъ, положенныхъ на доски, подъ покровомъ плаща. Спали 
въ одежд, даже не распуская пояса, всегда готовые подняться и идти въ 
капеллу по знаку аббата. „Сонъ—потеря времени“, —говариваль св. Bep- - 
нардъ,—и не лучшія ли средства ,,0тсБченія сааи плоти“ —_бодрство- 
ваше и пость? 

День проходилъ по ‘уставу Бенедикта: молитва и трудъ. На первую въ 
общей сложности уходило около шести часовъ въ сутки, остальное время за 
вычетомъ недолгато сна посвящалось труду. На утреннемъ капитулф . каждому 
монаху указывались его дневныя задачи. Трудъ прежде всего, какъ предписы- 
ваеть Бенедиктъ, быль трудомъ физическимъ. Его было много особенно въ періодъ 
созданія монастыря, когда приходилось рубить и расчищать лфсъ, отстраивать 
монастырь, налаживать земледЪльческое хозяйство и т. д. Иногда монахамъ 
некотда было даже присутствовать на месе: въ страдную пору для нея не 
хватало времени, и она опускалась. Біографъ св. Бернарда разсказываеть 
намъ эпизодъ изъ его жизни, чрезвычайно характерный для .отношенія цистер- 
ціанцевъ въ труду. Бернардъ быль слабосиленъ. Ему и поручали поэтому ра- 
боты, не требовавиия особеннато напряжения:. уходъ за .огородомъ, рубку 
дровъ, чистку монастырскихъ помфщенй п т. п. Однажды собственная He- 

способность извлекла, у святого слезы: OHB. не умълъ жаль, п аббалъ. Стефанъ, 
ожалившиеь, приказаль ему отдохнуть. Вфрный долгу монашескато послушал 

_ нія, Бернардъ повиновался, но, огорченный своею безполезностью и бевси- · 

oe лівмъ послужить своему монастырю въ горячую страдную пору, обратился 
съ молитвою къ Богу, прося научить ero жать. Господь услышалъ молитву, 
съ. тБхъ Tops Бернардъ сдЪлался однимъ изе лучшихь Саи наивно и 
мил; HHO. торло» 'ЭТИМЪ Божьимь даромъ.. 


го paro увехичивалась BL болфе свободное зимнее время: ADE монахь He 

валь посвятить ему болёе двухъ:часовъ въ. сутки, зимою онъ могь зани- 
ся. HM `болфе. пяти. Умственный трудъ состоялъ въ чтеши Священнато 
друтигь. ee ou. ERATE, Bh перепискВ ихъ. При .ОтефанЪ-(ни-, 
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когда, впрочемъ, не отличавшіеся особенною ученостью) цистерціанцы даже 
нроизвели общими усиліями подъ руководствомъ своего аббата, рецензію CBI- 
щеннаго Ппсанія, свфривъ его текстъ по лучшимъ; доступнымь AMD кодексамъ. 
Благодаря труду усердныхъ монаховъ въ CATO, а потомъ и въ другихъ осно- 
ванныхъ имъ монастыряхъ, составились обширныя библіотеки. 

Строгость жизни (ито стяжала ему сочувствіе многихь. Но она же и 
отпугивала другихъ. До 1112 г. увеличен!е монастыря шло медленно, а между, 
тфмъ болёзни производили свое безжалостное опустошеніе, и только что B03- 
никшее аббатство грозило погибнуть. Стефану оставалось надфяться лишь на 
Бога, и въ 1112 г. въ CHTO вступилъ со своими товарищами Бернардъ. Въ слӯ- 
дующемъ же 1113 году CATO уже могь основать новый монастырь въ шалон- 
скомъ епископств%, которому дали многозначительное назване ‚,Твердости“ 
(Firmitas, Га Ferté). Въ 1114 году основано Понтиньи (Pontigny, Ponti- 
niacum), въ 1115 году—Клерво (въ лангрскомъ епископств%) и Моримондъ. 

Въ 1134 году въ годъ смерти Стефана CHTO уже насчитывало около 80 
общежитій. : 

Въ 1111 году, когда (ито, казалось, было на ОЕ КЪ. медленнону 
вымиранію, Бернардъ со своими товарищами готовился въ „Шатильонћ на 
Сенф“ къ тяжелой жизни цистерціанскаго монаха. Недалеко оть церковки 
святого Ворля жилъ онъ съ увлеченными имъ своими братьями и товарищами. . 
привлекая все новыхъ членовъ въ свое общежитіе — „ставь страшилищемъ 
для матерей и юныхъ женъ“. Только двое, напуганные слухами O. строгости 
CHTO, „вернулись въ міръ“, остальные Bb числ тридцати вступили въ MOHA- 
стырь въ апрфлЪ 1112 года. Аскеза и одушевленіе юнаго Бернарда уже въ 
1115 году поставили его во главф двфнадцати другихъ монаховъ, отправлен- 
ныхъ Стефаномъ для основанія новаго цистерціанскаго монастыря. Въ долин 
Обы (Aubes), Ha лфвомъ берегу ея, въ лощинћ, опоясанной тихими лъсами, 
Бернардъ заложиль Клерво (Clairvaux). Братья означили мъстог своего клад- 
бища, поставили алтарь, наскоро сколотили ceOb шалаши и принялись за 
медленное MEIO созданія монастыря, посвященнаго Св. bps. Скромны были 
начала новаго аббатства: они не позволяли еще предугадываль его: будущаго 
великолфшя. Маленькая четыреугольная капелла съ тремя алтарями, дере- 
вяннымъ крестомъ.и б$дною утварью, лишенная. украшеній и скудно освъ- . 
щаемая узкими окнами или лампой, являлась центромъ. Рядомъ съ нею братья. 
построили двухъэтажный домъ, въ нижнемь этаж котораго находились CTO- 
ловая и кухня, въ верхнемь—общая спальня, въ которой стояли отгорожен- 
ныя другь оть друга досками и образующія, такимъ образомь, подобя rpo- 
‘бовъ кровати братьевъ. Передъ входомъ въ спальню были отдфлены двё маг = 
ленькія кельи. Одна, надъ лёстницей, въ которой нельзя было ходить иначе, 
какъ согнувшись, была предназначена Бернардомъ для себя; другая побольше’ 
В поудобнве—для гостей. Если: сюда присоединить еще нфсколько зданій, z 
He оставившихь слёдовъ въ) Вотолникадь шере Нами 2 вотанетъ ‘весь. аы = 


Кол стари Kiepas 


De 
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Гяжелы были первые тоды его: пость и изнуряющая работа, недостатокъ 
средствъ H милостыни, вызываемый неустроенностью и. малоизвЪстностью HO- 
ваго аббатства. Около десяти ISTE, медленно улучшаясь, продолжалась такая 
жизнь. Но зато со второго десятилътія XII sbra процвфтане Клерво быстрыми 
шагами пошло впередъ, опережаемое только славою его аббата. Однако, еще 
pause, съ 1117. года начались посадки Клерво, вызываемыя необходимостью 

_ бороться CO слишкомь быстрымь притокомь вотупающихъ въ монастырь. 
Ks 1118 году цистерціанскіе монастыри уже были разсвяны по. всей Франщи; 
и передь братьями всплылъ вопросъ объ общей организащи новаго ордена, 
связь между многочисленными аббатствами котораго не ослабла, несмотря 
на быстрый ихъ .ростъ. Аббаты четырехъ первыхъ и главныхъ монастырей 
(La Ferté,. Ропііспу, Clairvaux и Morimond), подъ руководствомъ аббата 
Сито Стефана. составили свою знаменитую „Хартію любви (Charta. caritatis). 

Переживавиий въ это время подъ управленіемъ „учителя старцевъ“ Петра 
Достопочтеннаго свой послЪдній расцвъть клюнизмъ тоже представлялъ собою CO- 
единеніё многихъ монастырей—обширную конгрегацію.. Это достигалось благо- 

- даря почти абсолютной власти аббата Клюни..Въ цистерціанствЪъ сильнфе выра- 

женъ принципъ. децентрализаціи. Аббату CATO были непосредственно подчинены 
‘только! основанные: самимъ CATO монастыри, иселючая .при этомъ четыре глав- 
ныхъ. Остальныя общежитія разбивались на грушы, тянувшія къ главнымъ MOHA- 
стырямъ. Верховная:власть находилась въ рукахъ общаго собора, .на который 
собирались. по возможности BCS аббаты и который протекалъ: подъ предс$да- 
тельствомъ ;великаго. аббата“ — настоятеля (ито. Соборъ выслушивалъ . до- 

клады этого „всеобщато. отца“ (pater universalis). и визитаторовъ ‘ордена’ и 
MOTS BL случаъ, ‘если’ будеть: достигнуто единогласное рёшеше, см$стить самого 
аббата Сито: Рядомъ съ соборомъ высшею инстанціею являются четыре глав- 
ныхъ ‘аббата, ‘наблюдаюцие, каждый въ отдфльности, за жизнью своей группы 
п Beh BMbcTS подъ предовдательствомь аббата CHATO за жизнью: всего ордена. 
Позднее путемъ привлеченія новыхь лиць они превращаются въ коллегію 
25° дефиниторовъ. Функщи, съ одной’ стороны, ‘собора, a съ другой pues 
тырехь“ вмстВ cb аббатомъСито He мотуть считаться строго разграничен= 
ными. Ho x при той относительно несовершенной форм, въ ‘какую вылилась 

· цистерціанокая: организація, ясно; какія преимущества въ смысл возмож- 

ности единообраз1я жизни въ орден% ‘ею добтигаются: Недаромъ ТУ Латерав- 
aes скій соборъ (1215 т.) предписалъ:"общіе соборы всём. DYE, мо 
имъ, какъ Ha образець, Ha пистерціанскую организац!ю. . RET 

:Благодаря! такой: организаци, іерархія ордена, могла, лучше; Ч ic оа 

и удерживать его’ на: желаемой. высот, ‘слёдить за. еще past про- 
Возглашеннымъ ‘въ „Хари любви“ : сӧблюденіемъ: ‘бенедиктинскаго ‘устава 
Bb ero: ‘первоначальной чистотВ", и въ тоже время ‘легче, чёмъ ‘при лич- 
HOM режим, устранялась возможность колебанй п уклоненій оть первона- 
_Чальныхь‘ задачь: Но съ. теченіемъ времени. соблюден!е! устава. Бенедикта 


Охан ыло патын съ обычными въ истори монашества затрудненяки. 
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CTHPCKATO домена. Этоть рость типиченъ для’ всего монашества, HO лучше 
извфстенъ въ примненіи къ цистерщанству. Я: позволю себф здфсь. нфоколько 
остановиться на истори домена Клерво. ‚о. : Е re 

2. OCBD въ долин Обы, цистерщанцы: могли располагать лишь неболь- 
шимъ пространствомъ съ діаметромъ въ нФсколько :льё: ‘земли BOKPYIb нахо- 
дились не только во владфи окрестныхъ сеньёровъ, рука’ которыхъ не оску- 
дЪвала въ дареніяхъ, но въ значительной. степени были:.уже розданы этими 
же самыми сеньёрами различнымъ духовнымъ собственникамь, :среди`которыхъ 
находилось и клюнШское аббатство. Къ пріоратамъ и многочисленнымъ окрест- 
нымъ церквамъ тянуло MbcTHOe населеніе, п положеше Клерво на: первыхъ 
порахъ не могло быть блестящимъ.. TENS не менфе, доменъ его росъ. Графъ 
Труа Гюгь, виконть Дижона и другіе магнаты пришли на помощь новому MOHA- 
стырю. Они дарили. ему луга п пахотныя земли, право пользования лёсомъ для 
скота и построекъ, для ловли дичи и т. д. право ловли рыбы въ рък% и пр. 
Иные аббаты и епископы отказывались оть. своихъ правъ въ пользу. Клерво. 
Наконецъ, росту посадки’ Бернарда содфйствовали и средне и низшіе классы 
населения — горожане, ремесленники, колоны и сервы, или, какъ товорили 
тогда, „люди тБла“. Уже въ 1135 году: владБнія Клерво были: значительны; 
въ 1145 году нельзя было по размЪрамъ аббатства судить. 0 :его скромныхъ 
началахъ: луга, лБса п воды, пашни и виноградники раскинулись далеко во- 
кругъ разросшагося и съ 1135 года перестроеннаго и расширеннаго монастыря, 

Но сл$дуеть отмфтить, что въ число .влад®ній Клерво и вообще’ цистер- 
ціанскихъ монастырей въ отличіе отъ другихъ орденовъ не :входили приходскія 
церкви деревни, колоны и сервы.. Цистерціанцы не XOTIN уподобляться KII- 
нцамъ и другимъ монахамъ, аббаты которыхъ. стояли. ‘нарави C5 крупными 
сеньёрами ‘страны. Уставъ цистерціанцевъ запрещаль ‘имъ: принимать ренты 
или ‚„цензы“.Десятина должна идти въ пользу епископа, ‘священника, церквӣ 
или свЪтскато сеньёра, но не Db пользу монастыря. Послёди можеть. 0св060+ 
диться OTS уплаты: ея, но не можеть ее. взимать. Владзюще доменомъ’. монахи 
доджны жить, обрабатывая его. трудомъ ‘собственныхь своихъ рукъ.: Таковъ 
быль духь устава Бенедикта, а цистерціанцы хотвли его соблюдаль. Они. не 
желали, чтобы ихъ земли обрабатывались колонами и сервами; но He отрицаніе 
идеи серважа, a идеаль. трудолюбиваго монаха, `живущаго только’ трудомъ 
рукъ своихъ, руководилъ: ими. Между тБмъ: рость домена опережаль` рость 
монаховъ, ‘его. раскинутость сдЪлала невозможныегь примирене: религіозной 
жизни монастыря. съ ·обработкою молахами : своихъ : земель. И, He ‘желая идти 
по пути, приведшему Kb обмірщенію: ‘предшествующее. монашество; ..цистер- 
ціанцы пришли: къ; новой фори ортанизащи экономической. жизни монастыря. 
5 Pasmbps домена Клерво. трёбоваль -ETO хозяйственнаго ` дробленія; Эта 
потребность привела къ возникновенію:: шести тлавныхъ` центровъ——„грангій“ 
(етапріав), среди: хоторыхъ: первое _мёсто. принадлежало’ ‘этранти: аббатства“ 
(grangia -abbatiae).; Ho, rpauria) не проратъ: ‘graparo типа — хозяйственный . 
центръ, въ которомъ жила, часть. монаховъ; руководившая экономической жизнью 
данной: труппы земель: и наблюдавшая 3&.трудомь обрабатывающаго его- под“ 
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‘невольнаго населенія. Такіе пріораты запрещались цистерціанскимъ уставом», 
‘ревниво охранявшимъ единство монашеской семьи. По внфшнему виду своему 
грангія, пожалуй, напоминала монастырь: въ ней была своя капелла, свои 
зданія съ общими спальней, столовою, кухней и пр. Но только жили въ.грангіи 
конверзы, монахи же могли пребывать въ ней лишь временно. 

Это было единственнымъ д®леніемъ земель аббатства. Цистерціанцы 
не знали различія „тосподской“ и „господствующей“ земель — terrae dominica 
et dominicata, какъ не знали колоновъ и сервовъ. Картина получается такая, 
точно аббатство, расширившись территоріально и умножившись численно бла- 
тодаря притоку’ конверзовъ, раздробилось и сгруппировалось вновь около 
шести центровъ. Въ главномъ остались по преимуществу монахи, въ остальныхь 
жили конверзы. Несмотря на дленіе населенія монастыря на два слоя (мона- 
ховъ и конверзовъ), принцить единой семьи сохранялся, и связь центровъ 

_ другь Cb другомъ не терялась. Аббать быль отцомъ и братомъ не только для 
монаховъ, HO и для конверзовъ. Неограниченный господинъ, онъ въ важныхъ 
случаяхь совфтуется со старшими, а иногда даже со всёми монахами (но не 
съ конверзами). Несмотря на свое положеніе и санъ, онъ трудится такъ же, какъ 
и остальные монахи, и 0собый его столь служить не ему самому, а прини- 
хаемымь имь TOCTAMS. Аббать назначаеть замћщающаго его во время отсут- 
ствія и руководящаго подъ его наблюденіемъ жизнью братьевъ и хозяйствомъ 
домена пріора. Аббать же назначаеть и стоящаго спеціально BO глав хозяй- 
ственной жизни монастыря келаря. } 

Труду придается большое значеше въ жизни цистерціанскаго монастыря. 
Но, если въ первые тяжелые годы необходимость заставляла, иногда предпо- 
читать трудъ главному занятію монахаг--молитвВ, правиломъ это быть не 
могло. Религіозныя задачи ставили предфлы интенсивности монашескаго труда, 
E главная часть обработки домена, падала He на монаховъ, а на конверзовъ, 
и только страдная пора иногда временно стирала Bch разлищя. Ha конверзахъ' 
же, населявшихь оОтдвленныя OTL монастыря грангіи, лежали ремесленныя 
занятія: мы знаемъ конверзовъ “каменщиковъ, ткачей, кузнецовъ, булоч- 
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Конверзы не были изобрётенемъ цистерціанцевъ. Они появились ранфе 

_ всего у еремитовъ. Смысль первоначальнаго ‘института ясенъ —дать возмож- 
ность братьямъ исполнять свое религіозное служеніе. И уже еремиты подвели 

_ _ хонверзовъ подъ монастырскую дисциплину. Аналогичныя тенденщи руково- 

дили цистерціанцәми, Только существоване класса конверзовъ позволяло CY- 
ществовать монастырю и монахамъ, отказавшимся OTS труда колоновъ и Cep- 

_ BOBB, существовать и выполнять свою религіозную задачу, не покидая, по 
крайней Mbp, надолго своего монастыря. :Но:конверзы были не. только работ- 

никами Вотупая Bb монастырь, они произносили обфть пфломудр!я, и уставъ · 
запрещалъ имъ товорить съ женщинами, Какъ и монахъ, конверзъ быль обя- 

Š BeHiews своему аббату. Въ опредёленные дни онъ долженъ быль’ 
гна ме №, подвергать себя „дисциплин“, читать опредъленныя 

енье у конверзовъ былъ свой капитулъ, на которомъ. 
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сни выслушивали увзщан!е—рфчь аббата. Конверзы носять бороду, почему 
п называются „бородатыми братьями“ (fratres или conversi barbati), но 
одежда ихъ напоминаеть одежду монаха, такъ же, какъ пища и весь строй 
жизни. И все же между конверзомъ и монахомъ лежить непереходимая трань. 
Бывшій сервъ или вольноотпущенникь, человЪкъ необразованный, онъ долженъ 
былъ разстаться съ мечтами о семейной жизни, подчиниться монашеской 
дисциплин, но безь надежды когда-либо сдВлаться монахомъ. Читать онъ 
не умфлъ, п уставъ запрещалъ ему раскрывать книгу. Онъ долженъ быль BH- 
учить наизусть четыре молитвы, и этимъ, да еще увщаніями аббата, ограни- 
чивалось все его релпгіозное образованіе. Цистерціанецъ считаль себя благо- 
дЪтелемъ конверза. „У тебя не было, говорить ему святой Бернардъ, —ни 
чулокъ, ни башмаковъ, ты ходилъ полуголымъ, холодъ и голодъ мучили тебя. 
Ты прибфжаль къ намъ, и мольбы твои открыли теб двери аббатства. Hu- 
щимъ, Христа ради приняли мы тебя. И съ тЬхъ поръ у тебя—т09но ты 
‚ равенъ ученымъ и самымъ знатнымъ, находящимся въ нашей средф, — есть. п 
пища, и одежда, и все, что надо“. Понятно, это иногда было лучше, TEND 
прежняя жизнь конверза — сравненіе Бернарда убФдительно — и, въ такомъ 
случаф, потомокъ бургундскйхъ герцоговъ аббать Клерво, пожалуй, былъ 
п правъ. 5 
Едвә ли цистерціанцами руководила мысль о несовмВстимости монашескаго 
сана съ собственностью на людей; къ тому же колоны были людьми свободными, а 
цистерщанцы отказались и оть нихъ. Институть конверзовъ объясняется 
стремленіемъ монаховъ сохранить единство монашеской семьи. Не membe лице- 
мёрно, чфмъ оправдывалось владфніе монаховъ людьми и богатствами, защи- 
щалась идея братства монаховъ и хонверзов». Цистерціанцы были искренни, ` 
считая себя блатодфтелями; въ полномъ сознаніи своей правоты превращали 
они конверзовъ въ безправныхъ монаховъ, потому что ни OHH, ни кто другой 
не сомнфвался въ цённости монашеской жизни, хотя бы обфты произносились 
человфкомъ и вопреки его собственному желанію. A, съ другой стороны, было 
бы упрощеніемъ предполагать, что въ ‘конверзы толкајә Только сощальная 
необходимость. На ряду съ нею дфйствоваль не менфе сильный, TEND она, 
религіозный подъемъ —аскетическія стремленія TEX :слОеВъ общества, KOTO- 
рымъ были недоступны монастыри. И грань между монахами и конверзами, 
въ конц концовъ, проводить тоть же аристократизиъ монашества, который 
до конца ХИ BbRa является отличительной его чертой. Благодаря ему и только 
частью благодаря практическимь соображеніямъ, конверзы занимають Bb 
монастырской семьБ положеніе пасынковъ. Въ организаци цистерціанокаго 
монастыря повторяются смягченными и лишенными своей дотроты Е 
противорћчія міра, скудно прикрытыя идеею единой семьи. · ЧК 
_  Конверзы лучше, TENS что-либо другое, давали монахамъ возможность 
_  замкнуться въ своемъ олуженія, но ни желёзная воля мягкого иронии Bepa 
нарда, ни организація цистерціанскато ордена не могли устранить фатальныхъ 
° послдствій обогащенія аббатствъ, удержать цистершанцевъ на той высотЬ би 
чистотћ соблюдешя бенедиктинскато устава, 


которую они гордо. славили Bh = 


Wes 


62 Монлшество въ СРЕДНЕ BEKA. 


_ своихь озлобленныхь спорахъ съ клюнійцами; И не’ только обогащен!е мона- 

стырей влекло ихь къ обмрщенш, a BCA совокупность условій ихъ .возникио- 
венія и жизни предначертывала, AXP будущее. Зерно было испорчено въ самый 
моменть своего произрастанія, и. идеаль Бенедикта попрежнему оказывался 
дфтскою, наивной мечтой, разсђивающейся, какъ дымъ; съ наступленіемъ зръ- 
хости,. Зачатде: въ міру, цистерціанство не: могло уйти. изъ міра. Его аббаты 
стали рядамъ. со :славными.аббатами Клюни; такъ же, какъ они, если не ONDE, 
вмЪшивались въ церковную и политическую жизнь. Бернардъ руководиль собо- 
рами, боролся co лжеученіемъ Абеляра и съ ересью. катаровъ, проповфдываль 
врестовый походъ,. указывалъ міру п. церкви, кто изъ двухъ избранныхь MAND 
истинный намфстникъ Христовъ, и писалъ наставленія пап. 


ГЛАВА IX. 


_ _Каноникаты. . 


$ 1, Къ концу ХП и началу XIII вћка сложилось въ главныхъ чертахъ свбихъ 
монашество стараго типа, .занявъ опредфленное мото въ міру и церкви п 
опредфливъ свою физіономію. Единства и даже единообразія-въ немь не было. 
Рядомъ съ клюнизмомъ. стояло затмевавшее его цистерціанство, особое мБсто 
принадлежало еремитизму; наконець, прежніе бенедиктинцы представляли 
‘большое разнообразіе формъ жизни. Разнообразіе типовъ монашества было 
неоспоримымъ и не подлежащимъ, не могущимъ подлежать измненію фактом». 
_ амъ ев. Бернардъ, одушевленный и часто нетерпимый защитникъ цистерщан- 
ства, не отвергалъ и другихъ монашескихь орденовъ. „Міръ,—_писалъ онъ, 
полонъ монахами“. Монастырь — высшая форма христіанской жизни, „градъ 
прибфжища“ одинаково и для слабыхъ, и для избранныхъ.душъ. Для первыхь 


— „вторымъ креще- 
ая форма монаше- 
орденъ: лучше? —Boh необходимы, HO не BC качественно одинаковы. 
‚ = Анахоретство (vita eremitica), конечно, высоко и достойно, но оно, 
_повторяеть Бернардъ мысль Бенедикта, —опасно;. опасно особенно для жен- 
: „Въ лёсу живеть волкъ. И если ты, овечка, одинокою проникаешь въ 
значить. ты хочешь стать добычею волка“. „Есть изобиле въ пустын%, 

anie Bb уединеніи. Ho бъда въ TOMP, TTO. никто тамъ тебя не 
 Упрекаетъ, Когда же не, страшны упреки, увђренно прибли- 
сш трёхь совершается овободнёв“. Но трудна пустынная | 
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жизнь и для мужчины. Сколько опасностей! Какая нечеловћческая. осмотри- 
тельность необходима, чтобы не попасть въ разбросанныя Bests сЪти хитраго 
врага! fe 
„Чтобы жить, исполняя свое призваніе, каждый долженъ идти туда, 
куда ему укажеть Господь“, но въ общемъ предпочтительнфе: жизнь монастыр- 
ская, устраняющая опасности анахоретства, обезпечивающая спасене. Однако, 
среди орденовъ есть извфстная іерархія, соотвфтствующая строгости ихъ 
жизни, и для аббата Клерво цистерціанцы выше клюнійцевъ, такъ какъ строже 
и буквальне послЬднихъ соблюдають общій бенедиктинскій .уставъ. Но № 
RAHUL, и картузіанцы, и другіе ордена имють право на существованіе. 
Боле легкія требованія соотвфтствують болфе слабымъ людямъ, и лучше хо- 
pomo соблюдать клюнійскій уставъ, hws плохо цистерціанскій. Бернардъ не 
щадилъ своими нападками. клюнійцевъ, HO указывалъ при STOW не на несо- 
вершенства ихъ устава, а на несоблюденіе его ими, на отступленія ихъ отъ 
собственнаго же идеала. Установивь и принявъ іерархію орденовъ, слБдовало 
признать, что переходъ въ болће строгій орденъ долженъ быть допущенъ. Въ 
зтомъ случаъ покинуть свой монастырь — то же самое, что еще разъ покинуть 
міръ, и, препятствуя этому, отымають у монаха возможность дальнфИшато 
усовершенствованія. o 
Такъ идея монашества приводить къ иде iepapxin орденовъ. И это не 
личный взглядъ Бернарда, а распространенное воззр$н!е, выражающееся въ 
отношеніи массъ и самой церкви Kb разнымь орденамъ. Порядокъ членовъ 
1ерархическаго ряда видоизмЪняетоя въ соотвфтств!и съ временными условіями 
и личными симпатіями, но сама, идея іерархіи остается неизмённой. Соборными 
постановленіями. и мфрами папства вишне объединялось монашество, и Bb 
3x5 и въ другихь находиль себф выражен!е обще-монашескій идеалъ. Собор- 
° ныя постановленія часто не различали между отдфльными орденами, регулируя 
_ жизнь монаховъ вообще. Сильнымъ: нивелирующимъ и объединяющимъ момен- 
TOMS было проведеніе обязательности общихь ‘соборовъ аббатовъ всякаго ор- 
‚ дена по ‘образцу организаціи цистерціанцевъ, въ. XII sbr по своему обще- 
церковному значенію. замнившихъ -клюнійцевъ: Takie общіе соборы предпи- 
салъ уже Иннокентій Ш своимъ обращеннымъ къ Субьяко, но потомъ распро- 
страненнымъ на всю церковь декретом». Окончательно же они ‘были. проведены 
постановленіемъ IV Латеранскато собора (1215 г.). „Впредь BB каждой церков- 
ной провинщи каждое трехлёе должны созыватьоян общіе соборы всякаго 
pambe ихь не созывавшаго ордена. Ha эти соборы: ДОЛЖНЫ являться} Bob 
аббаты, a ors Thx монастырей;: гдё аббатовь HBTS, пріоры. Никто изъ нихъ . 
не можеть брать съ собою: болђе шести лошадей и восьми человъкь: Bs Ha- 
чал двйствія этого HOBATO установленія на каждый такой общій соборъ должно 
иглашать двухъ‹цистерціанск i : 
ая Е. y цистерщанцевъ. Эти два циотершанца mim TEER 
изъ присутствующихь и вмёотв съ ними предофдательствують. - римзромь ATA 
всего должны служить цистерщансве соборы, и WX гпоотановленіями: надо, 14 
руководствовалься при вопросв о реформ ордена, соблюдения устава и т. A 


ихь аббаловъ, потому что такія собранія = 


64 у Я Монлдшество въ ОреднІЕ BEKA. 


Все постановленное BCbMH и подтвержденное четырьмя предс$дателями должно 
соблюдаться. На каждомъ общемъ собор назначается также MBCTO для crb- 
дующаго. Beb присутствующе должны жить сообща (in vita communi), хотя 
бы и во многихь помфщеняхъ, и разлатать расходы между собой. Также они 
должны избрать пригодныхь лицъ, которыя бы именемъ папы визитировали и 
реформировали вс мужскіе и женсые монастыри провинщи и указывали епи- 
`скопу на негодныхъ, подлежащихъ .низложенію, настоятелей. Оверхъ того, каж- 
дый епископъ долженъ стремиться къ улучшенію жизни въ подчиненныхь ему 
флонастыряхъ“. . . ИА 
2. Мы уже знаемъ, .какую: крупную ‘роль монашество играло въ перкви, 
опиравшейся BS своей реформаторской дфятельности на клюнизмъ, искавшей 
защиты отъ схизмы въ лонф цистерціанцевъ, избиравшей. монаховъ въ папы 
и слушавшейся увфщан!й св. Бернарда.. Можеть быть, менфе ярка, но He мен%е, 
если не болфе значительна, роль монашества въ м8стныхь церквахъ. Видное 
мфсто занимаеть оно въ соціальной и политической жизни. Но, можеть быть, 
важнфе вліяніе не самого монашества, a выражаемаго HME аскетическаго 
идеала, утвердившаго свое тосподство и въ церкви и въ религіозномъ міро- 
воззръніи общества. ·· : te 7 Е | 
` Въ самой церкви это замётнве всего выразилось въ распространени 
института. „уставныхь канониковъ“ (canonici regulares). Рано проявилось 
. стремленіе навязать наслёдникамь апостоловъ — клирикамъ. апостольскую или 
подобную апостольской жизнь. Поэтому первые xe Maru монашества на Запад 
сопровождались появленіемъ общежитій: клириковъ (каноникаловъ). Распре- 
‘страненшю ихъ содфйствоваль Евсевій Верчельскій; бл. :Августинъ жиль вм%- 
ств со своими клириками, создавъ, такимъ образомъ, общежите, подобное 
монашескому, но отличное отъ него помимо деталей соединеніемъ монашеско- 
подобной жизни съ извфетною миссіею—миссіей: клира. Тогда дальнъйшее 
развит!е каноникатовъ пріостановилось, и только въ ҮШ вък:епископъ метц- 
скій Хродегангь вмфстВ co своими современниками страсбургскимъ еписко- 
помъ Геддономъ, Мальдавеемь Вердёнскимъ и другими, вновь противопоста- . 
-виль жизни клира по канонамъ (vita canonica)‘. общую жизнь клириковъ по: 
уставу (vita regularis) или TO, что въ дальнёйшемъ я обозначаю терми- 
HOME каноникать. ЕВА ра и Sie 
; М Mo уставу, составленному Хродегангомъ и представляющему переработку 
® ‘бенедиктинскаго, каноники живуть въ особомъ помфщеши (claustrum), куда 
_ закрыть всякій доступъ мірянамъ и особенно женщинамъ: Клирики` спять въ 
à ‘общей craxHb, вперемежку: старые съ молодыми, Фдять BE общемъ:рефекторіи, 
| подчиняются общей дисциплин%, по:очереди завдуя хозяйственными. нуждами 
‘общежития и ‚совершая церковных службы въ томъ собор, при которомъ с0- 
стоить” каноникать. ‹ Вступая въ каноникать, клирикъ ‘приносить въ ..даръ. 
церкви свое недвих:имое имущество, но, при желаніи, сохраняеть право: пожиз- 
_неннаго` польздванія AMD; имущество XO движимое остается въ eTO рукахъ. 
TO. польз “BAYES и доходы OTS совершаемыхь имъ требъ и служб». 


езы Е RA 
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Еще въ ҮПІ вк каноникаты стали распространяться. Капитулярій 
817 тода сдБлаль ихъ обязательною формою жизни для франкскаго клира 
ООН церквей, видоизм5нивъ уставъ Хродеганга. Но, несмотря на это, 
особеннаго распространенія каноникаты не получили, и въ значительномъ KO- 
личествъ держались очень недолго. Лишь велдъ за монашескимъ движеніемъ 
X вђка наступиль чередъ ихъ расцвфта, еще orbe уподобившаго ихъ MOHA- 
шеству. Латеранскій соборъ 1059 года предписалъ: „Клирики, въ послушани 
нашему предшественнику (т.-е. Стефану Х; соборъ созванъ при Никола П), 
хранящіе цфломудр1е, должны сообща спать и %сть, имБть общіе доходы и 
вести апостольскую жизнь“.—Строже выраженъ аскетическій. идеалъ (и, по- 
нятно, что соборъ отвергь уставъ Хродеганга) и сильнЪе. подчеркнута близость 
клира къ апостолам». ГЕВ 

Латеранскій соборъ выражаль лишь взгляды эпохи, и не столько, его 
постановленіемъ, сколько самостоятельнымь аскетическимъ теченемь были 
вызваны къ жизни возникшіе во второй половин ХІ вфка и позже каноникаты. 
Еще ранфе (до конца ІХ вка) изъ сочиненій Августина быль скомпилированъ 
уставъ, такъ называемый уставъ Августина. На этомъ „каноническомь“ или 
„божественномъ“ правилв и пытались строить апостольскую жизнь клириковъ. 
Прежніе уставы не удовлетворяли. По выраженію епископовь Латеранскато 
собора, „они годились для матросовъ, а не для канониковъ, подходили только 
для жизни циклоповъ“. Ho движеніе пошло далфе намфренйй собора. Въ 1066 г. 
каноники Камбрэ, за которыми послБдовали и друге, торжественно прине- 
сли три монашескихь 0бфта бЪдности, . пЬломудрія и послушанія, обяза- 
лись исполнять уставъ Августина и STUMb положили начало существованію 
„уставныхъ канониковъ“ (canonici regulares), названныхъ такъ. Bb отличіе 
оть ,мірскихъ канониковъ“ (canonici ѕаесшагеѕ), торжественныхь OObTOBS 
пе приносившихъ. 2 : i 

Уставь Августина, по имени котораго и принявше его каноники: назы- 
ваются августинцами, предполагаеть полный отказъ оть личной собственности. 
Получаемые каноникомъ доходы и приношенія должны быть обращаемы на 
общую пользу и утаеше подарка разсматривается, какь воровство. Каноники ' 
получають оть своихь старшихь платье, а если кто-нибудь жалуется на TO, 
что ему дали худшее, TÉNE другим», ему слЬдуетъ указать, сколько онъ теряетъ 
изъ внутренней одежды сердца, препираясь изъ-за одБянія плоти. Не платьемъ 
своимъ должны обращать на себя вниманіе братья, а своими нравами. Единство 
канониката, достигается не только общностью задачъ: олуженіемъ Господу и 
ближнимъ, и ‘совмстною жизнью, но и стремленіемъ къ одному и TOMY же pe- 
лигіозно-нравственному идеалу, выраженному въ устав. Въ уставь должны 
смотрёться братья, какъ Bb зеркало, и удерживать въ памяти его! святыя устано- 
вленія еженедфльнымъ его чтешемъ. „Боле всего, возлюбленные братья, любите 
Бога, и потомъ ближняго“. „Вы сошлись въ монастырь, чтобы единообразно mus 
вофмъ вст въ одномъ домћ и имёть единую душу и единое сердце въ Господ$ : 
Братская любовь другь къ другу—законъ общежитія: Слёдуеть увфщать другь 


друга за гріхи, но дЪлать это смиренно и сердечно, безъ ненависти: „Вся, 
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ненавидяций брата, своего — челов$коуб ца“. Омиреніе же слфдуеть хранить 
не membe, чмъ душевную чистоту, любовь и послушаніе. „Что пользы раздать 
свое имущество бднымъ и стать нищимъ, если бдная душа, презрЪвъ богат- 
ства, становится еще горделив$е, чёмъ была прежде, обладая ими?“ 

Съ конца ХІ вфка августинскіе каноникаты пріобрътають все большее 
и большее значеше и распространеніе. Первоначально не замътно опредћлен- 
ной и формальной связи между отдфльными общежитіями. Наиболђе процвф- 
тающія и пріобртшія извЬстность дфлаются образцами для остальныхъ. Изъ 
ихъ среды берутся отдфльные каноники для насажденія такой же формы жизни 
въ другихь мёстахъ. Благодаря этому, мало-по-малу образовываются группы 
Баноникатовъ, объединяемыя съ основавшимъ ихъ общежитіемъ обычаемъ взаим- 
ныхъ молитвъ другь за друга и общею редакщею устава. Такія группы, 
хотя и лишенныя прочной организаціи, получать наименован!е конгрегацій. 

3. Ранфе Латеранскаго собора 1059 г. появились „каноники KOI- 
грегаціи латеранскаго Спасителя“ (canonici regulares S. Salva- 
toris Lateranensis). Но въ уставныхъ канониковъ они превратились лишь 
послЬ торжественнато принесенія своихъ OOSTOBD на TOMB же Латеранскомъ 
собор®. Эти каноники явились образцомъ для многихъ итальянскихъ и вн%- 
итальянскихь клириковъ, жаждавшихъ апостольской жизни. Еще pambe воз- 
никла конгрегація св. Руфа, основанная четырьмя авиньонскими 
клириками около м$стной церкви этого святого. Въ 30-хь годахь XII вЪка 
она обнимала Gorbe 30 аббатствь и 80 пріоратовъ, распространившись по 
Франціи, Испаніи и Португаліи. Конгрегащя св. Руфа дала церкви двухъ 
namb — Анастасія ГҮ (ум. въ 1154 г.) и Адріана ІҮ (ум. въ 1159 г.). 

„,Изъ французскихъ конгрегацій наиболфе извћстна основанная Гильомомъ 
изъ Шампо конгрегація св. Виктора: Гильомъ (род. въ 1070 г.) прі- 
обр%лъ извёстность своею преподавательскою дфятельностью при парижскомъ CO- 
бор% Богоматери, архидіакономъ котораго онъ быль. Утомленный борьбою со 
своимъ ученикомъ Абеляромъ, Гильомъ удалился за стфны города, надфясь тамъ 
найти желанное уединеніе (1108 г.). Hosa нимъ послдовали ученики, и Гильомъ 
принялся за обновленіе полуразвалившагося монастыря, св. Виктора (cella 
vetus), расположеннато на правомъ берегу Сены, недалеко оть горы Св. Me- 
невьевы. Населивъ его своими учениками, превращенными имъ въ уставныхь 
канониковъ, Гильомъ вмъстЬ съ этимъ, не будучи въ состояніи „скрыть свъ- 
тильникъ MOME спудомъ“, возобновилъ и свою преподавательскую дЪятельность. 
Новый каноникать сталь учебнымъ центромъ. Въ Hews выросла цфлая бого- 
‘словская школа, во главв которой посл Гильома стояли Гюгь (Hugues de Saint 
Victor) и Ришаръ. Школа св. Виктора, стала центромъ и опорою богословскаго 
мистицизма XII ‘вка, сливающаго традиціонное ученіе съ августиновскимъ 


° И пяатоновскимь и превращеннаго въ стройную систему Гютомь и. особенно 
_ Ришаромъ. 

а Уставомь канониката св. Виктора, основавшаго и преобразовавшаго 
ый или хосвенно) цёлый pays каноникатовь Франці (среди нихъ и 
В. Jy протянувшаго нити своего вліянія въ Германію и даже Ирлан- 
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milo, быль августинскій, который викторинцы развили постановленіями бене- 
диктинскаго. Посл5днее стояло въ связи съ сильнфйшимъ, чфмь въ другихь 
каноникатахъ, вліяніемъ монашескаго идеала. Викторинцевь отличаеть стро- 
гость ихъ жизни: обязательность физическаго труда, запрещеніе мясной пищи, 
долгія ночныя службы. Во время этихъ службъ во избфжаше того, чтобы кото- 
нпбудь изъ канониковъ не обуялъ сонъ, одинъ изъ нихъ время отъ времени 
проходилъ съ книгою на голов межь ихъ рядами, а остальные должны были 
склоняться передъ HAMD. Если кто-нибудь, одол6ваемый дремотой, не дфлаль 
этого, книга возлагалась ему на голову, и онъ продолжалъ обходъ. 

Появились каноники и на Восток. Въ 1114 году іерусалимскій па- 
тріархъ Арнульфъ ввелъ среди клириковъ Гроба Господня „апостольскую 
жизнь“. Утвержденные въ 1122 г. папою Калликстомъ П, „Братьяк ресто- 
носцы Гроба Господня въ Іерусалим %“ (Fratres cruciferi domi- 
nici sepulcri Hierosolymitani) или, какъ кратко ихъ называли, сепулькринцы, уже 
въ 1144 году обладали въ Палестин% 7 домами. Посл% взятія Іерусалима сараци- 
нами (1187 г.) они переселились въ Птолемапду, a когда и она была потеряна 
христіанами (1291 г.), распространились по Италіи, Германіи, Франціи, Испа- 
ніп и Польшњћ. Къ первоначальной иде канониката у нихъ присоединились 
заботы о паломникахъ въ Св. Землф, которымъ они оказывали гостеприимство, 
O больныхъ и нищихъ, для чего сепулькринцы основывали „госпитали“ — Tep- 
минъ, въ средше вБка обозначавшій больницу и страннопр!имный домъ Birbcrb. 

Подобное же сочетаніе канониката съ благотворительными задачами мы 
находимъ у „госпиталитовъ Св. Духа“. Сынъ графа Монпелье Гильо- 
ма УП Ги сплотилъ около себя группу лицъ, BMbCTS съ нимъ готовыхъ посвятить 
себя уходу за больными, и даль новымъ каноникамъ уставъ, выработанный на 
основ · „установленій“ pambe возникшаго ордена іоаннитовъ. Въ 1198 году, 
когда во Франщи дфло Ги уже окрфило, Иннокентй Ш утвердиль „орденъ 
госпиталитовъ Св. Духа“, а въ 1204 году передаль Ги госпиталь при одной 
римской церкви, посвященной Дфв$ Марли ($. Spirito in Sassia). Отсюда, какъ 
изъ центра, дома госпиталитовъ, ихъ появившіяся нфсколько позднфе воспита- 
тельныя и рабочія заведенія, распространились по Итали и другимъ странамъ, 
въ которыхъ они встрћчәлись съ теченіемъ, идущимъ изъ Монпелье. Рость ордена 
привель при пап Гоноріи Ш къ его распаду на ab группы: около Caccia— 
центра для Urania, Англіи, Венгріи и частью Германи— и около Монпелье —для. 
Франціи и другихъ странъ. Въ 1291 году въ орден насчитывалось не мене 
99 домовъ, изъ нихъ 60 въ Италии, 25 во Франц, 5 въ Испании, 7 въ Германи. 

Каноникаты существенно отличаются OTS монашества. Ихь возникновеніе 
и расцвфть, несомнЪнно, вызываются распространеніемъ и ростомъ аскетиче- 
скаго настроенія и идеаловъ, лежащихъ въ OCHOBS всфхь монастырскихь MBH- 
женій. Но, создавая каноникаты, аскетическая идея реализовалась въ H$- 
сколько иной сред. У клириковъ была своя миссія, не могущая быть Ут. 
ненною идеей спасенія собственной души. Клирики были насльдниками 910: 
столовъ, и перестать быть ими не могли. Аскетическая идея только -яснЂе вы- 
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вязать и разрфшать,. долженъ „олфдовать за Христомъ“ и въ своей жизни. 
Благодаря же той форм$, которую пріобръло пониманіе христіанства, „елЪдо- 
ваніе за Христомъ“ отожествилось съ жизнью монаха. Vita monastica была 
выфстЪ съ тБмъ U.vita apostolica, потому что ‘и апостолы. „слфдовали за Хри- 
стомъ“. Пизанскій архіепископъ Федериго Висконти (ХПІ вка) объяснялъ, что 
значить „сафдовать за. Христомъ“. „Тоть слЪдуеть за Христомъ, кто не только 
“отказывается отъ всего и -оставляеть все — это, читаемъ мы, дфлали многіе 
философы, напримёръ, Діогенъ и Сократь — но п, какъ совершенный, подра- 
жаеть Господу въ желанін своемъ оставить все. А это самое совершенное. И та- 
кого называють апостоломь, потому. что его Господь повелъ не только по троп. 
правды (per semitas equitatis), какъ говорится въ псалм$ ГУ, но и по тропъ 
справедливости (iustitie), какъ говорится въ ХХІІ ncamb“. И выраженная 
шочтеннымъ архипастыремъ мысль руководила, какъ .мы видфли, всфмъ аске- 
тическимъ движеніемъ: 

Каноникаты представляють собою результать сліянія идеи монашества 
съ идеею миссін клира. Сфера дБйствія. послфдняго: божественная служба, 
забота. о душ$ пасомыхъ (cura animarum) п необходимое для нея и познанія 
Бога изучеше Священнаго. Писанія, осталась тою же. Поэтому-то` каноникаты 
такъ легко п сочетали свою судьбу съ развитіемъ богословія, что наблюдается, 
напримфръ, у викторинцевъ. Монастырь тоже игралъ опредфленную сощальную 
роль, и не только въ силу фактически сложившихся обстоятельствъ, по и въ 
силу самой идеи своей. Любовь (caritas) должна была отзываться на, страданія 
міра, и, какъ бы ни удалялся OTE него монастырь, OHS не MOIS и не XOTSIS 
закрыть свои двери для паломниковъ, его рука не могла оскудфть въ даяніяхъ. 
А чмъ ближе стояль онъ къ міру, TÉME сильне ‘и полн%е- развивалась эта 
сторона его. дфятельности. Аналогизируясь монастырю; каноникать не MOTD 
оставить въ сторон% и этой его задачи. Но у клириковъ было существенное въ 
данной связи преимущество: ихъ пребываше въ центр% міра M ихъ относитель- 
‘ная. удобоподвижность. Монастырь долженъ быль ожидать приходящихь къ 
нему недужныхь, бфдныхь и паломниковъ: Каноники, какъ госпиталиты, могли 
пойти имъ навстр$чу. И поэтому не случайно, что ‘блатотворительныя и GOTO- 
угодныя. заведея XII—XIII] вфковъ возникають въ большинств% случаевъ 
Bb связи ‘съќканоникатами, сочетавшими созерцательную и дБятельную жизнь, 
возетановившими забытое родство Марөы ‘и Марш. Иногда даже задача кано- 
никовъ. спещализируется, ‘какъ у основанныхь въ конц ХИ Bra тринита- 
ріевъ (,,Орденъ Святфйшей Троицы для освобожденія плфнныхь“), у сепуль- 
кринокъ (женская вфтвь’ сепулькринцевъ), принимающихь подъ свое -покро- 
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ностью, заставлявшею. ихъ забывать о лежащей на нихъ :миссій клириковт, 
премонстранцы придали особенное значеніе именно eÑ. ` с ана : 
Второй сынъ графа Гериберта (въ Вестфали) Норберть, по: распростра- 
ненному среди знати того времени обычаю, былъ предназначенъ къ. духовному. 
званію. Посвященный въ субдіаконы, онъ получилъ каноникать: св. Виктора 
въ Ксантен%, но это не помфшало ему жить при двор% Генриха. У. Въ 1141 т. 
BL сопровожденіи одного только слуги халъ онъ на веселое сборище ‚молодежи, 
когда внезапно передъ нимъ ударила въ землю молшя. Испуганная : лошадь 
сбросила Норберта, долго безъ чувствъ :пролежавшаго на земл. Ho удапт 
молнии быль для него тёмъ же, чБмъ когда-то для Савла было неожиданное. 
видфне. Потрясенный Норберть рфшился вести жизнь, достойную клирика, 
и посвятить себя проповъднической дфятельности.: Принявъ санъ священника, 
опъ темою первой же своей проповъди въ Ксантенф избралъ суету всего: 
земното— мысль, которая его orbe уже не покидала. Но Норберть думалъ. не 
только о своей личной судьбъ и о своей паствЪ. Онъ пытался реформировать 
жизнь окружающаго клира, въ чемъ и натолкнулся на сопротивленіе клири- 
ковъ, не остановившихся передъ жалобою папскому легату Ha новаго пропо- 
вфдника, проповъдующаго „незванымъ“, носящаго монашеское одфяше п не 
отказавшагося OTS собственности, He ставшато монахомъ. Тогда Норберть 
оставиль Ксантенъ и свой каноникатъ, распродалъ свое имущество и, раздавъ,: 
по saBbry Христа, все вырученное отъ продажи нищимъ, оставилъ себ только: 
сосуды, необходимые для совершенія евхаристіи, мула для путешествия и Ma- 
ленькую сумму денегъ. OTS самого папы получилъ онъ missio. сапошса“— 
право проповфдывать, гдБ пожелаеть. Лишенный пристанища странникъ, CH- 
рый и босой, бродилъ онъ, проповфдуя, съ мЬста на мВсто. Двое его спутниковъ · 
умерли, но къ „апостолу“ скоро присоединились другіе, среди нихъ:капелланъ 
епископа Камбрэ Гюгъ. ‹ | ) т 
Между тБмъ отношеніе къ Норберту перем%нилось, п епископъ Лана’ 
предложилъ ему реформировать одинъ ланскій каноникатъ. Однако, здфсь уси- 
xia Норберта не привели ни къ чему, и онъ избраль ceOb для жизни долину’ 
въ лёсу недалеко отъ Реймса, на которой стояли развалины оставленной церкви. 
Въ этой долин%, разсказываеть легенда, Норберть видфль во cHb толпу одф- 
тыхь въ бфлыя одежды монаховъ, со свфчами, крестами и пБніемъ псалмовъ 
обходившихь въ процессіи церковь. Норберть очель этоть сонъ за выраженіе. 
Господней воли, и назвалъ „указанное ему Богомъ мвсто“ Praemonstratum 
‚ (предуказаннымъ, Prémontré). Ланскіе каноники уступили’ ему развалины 
` церкви, епископъіланскій построилъ маленькій монастырь (1122 г.), и BMberb 
съ 13 товарищами Норберть началь „каноническую жизнь“ по августинскому 
уставу, который OHS дополниль постановленями, заимствованными имъ у 
другихъ канониковъ, главнымъ образомъ, у викторинцевъ. Несмотря на стро- 
гость жизни молодого, ‘еще неокрёишаго общежития, притокъ въ него новыхъ 
членовъ все увеличивался. Знатные юноши жаждали „бёлаго одянья“ и съ 
такою ревностью исполняли предписанйя устава, что нуждались! болће въ: yan, 
чёмь Bb шпорахъ. Но, основавъ образцовый  каноникать, . HopOeprs He octa- 
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вить и своей. проповфднической дфятельности. Не ограничиваясь призывомъ 
канониковъ къ лучшей жизни и народа къ покаянію, онъ выступалъ въ Антвер- 
пенф противъ популярнаго еретика - проповЪдника Танкхельма (1124 г.) п 
возвращалъ заблудшихъ овецъ въ лоно церкви. Вм%стБ съ Бернардомъ Клер- 
восскимъ Норберть дфятельно боролся съ Абеляромъ и его лжеученями. 
Cams святой Бернардъ поддавался очарованію новаго апостола, уста котораго ` 
казались ему небеснымъ источникомъ и въ пророческій даръ котораго онъ 
склоненъ быль вфрить. Еще сильнзе было вліяніе Норберта на другихъ совре- 
менниковъ, CMO сопоставлявшихъ его съ клервосскумь аббатомъ. „Со вре- 
мени апостоловъ, —говорить одинъ изъ нихъ,—не было болфе плодоноснаго 
апостолата“. 

Въ 1126 году АНН магдебургскимъ епископомъ,. Норберть mpr- 
нужденъ былъ покинуть Премонтре. Онъ оставилъ своихь учениковъ, завъщавъ 
HME блюсти іединеніе, не сходить съ дороги послушанія, подражать бъдности 
и цБломудрію Христа, не вмЪшиваться въ суетныя мірскія дфла, и не оставлять 
монастыря безъ крайней: необходимости: „рыба можеть жить только въ BOM. 
Норберть могъ не:бояться: его MBIO находилось въ твердыхъ рукахъ его же уче- 
ника Гюга, и распространеніе ордена началось (частью при содБйствіи самого 
сдфлавшатося могущественнымъ княземъ: церкви Норберта) еще при жизни его 

_ основателя. Въ 1126 т. у премонстранцевъ было 9 общежитій, 30 лЬть спустя 
послБ основанія ордена —100, a въ 1230 г.-—болђе 1000, среди которыхъ многія 
находились во Франціи, Англіи, Италіи (Тоди), на Пиренейскомъ полуостровъ 
и въ Венгріи. Въ 1136—1145 тг. появились три премонстранскихъ общежитія 
Bb Святой Землв. Организація ордена напоминала цистерціанскую. За исклю- 
ченіемъ Премонтре и двухъ другихъ общежитій Bch остальныя группировались 
въ подчиненныя циркаторамъ „циркаріи“. Во глав ордена стояли его „первый 
отепъ“ — аббать Премонтре, вм ст съ тремя другими „;отцами ордена“, визи- 
тировавшій вс дома ero. Высшую власть съ аббатомъ и „отцами“ раздфляль 
общій соборъ. Такъ же, какъ у цистерціанцевъ, у премонстранцевъ существо- 
вало дЪленіе на’ конверзовъ и собственно премонстранцевъ, въ свою очередь, 
дёлившихся на священниковъ (canonici) и клириковъ (clerici). я 

` Boom% уподобясь монашескому ордену, премонстранцы не забыли своей 
миссіи и идеаловъ Норберта. Ихь ‘усилія прежде всего были направлены Ha 
насажденіе и реформу канонической жизни, Ha реформу: бълаго духовенства 
вообще. Но на ряду съ этимъ стояла и пастырская дЪятельность—знергичное 
‘осуществлене миссіи клира и оживленная проповфдническая ‘дФятельность, 

° имвющая въ виду уже:не только клиръ, а и мрянъ. Премонстранцы: Combe дру- 
 тихъ канониковъ соотвфтотвовали видамъ и намфренямъ стремившейся къ B03- 

_двиств!ю на мръ церкви, какъ каноники (вообще: ‘были пригоднфе и удобнфе 

дія этой цфли, whup монахи: И не только желаніемъ поднять и удержать на 
ee олиной высот е Августина“ руководилаоь церковь; объединяя ихъ, 
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вершеніемъ ея зданія. Церковь располагала теперь и людьми, ведущими совер- 
шенный образъ жизни, и могучими орудіями воздВйствія на міръ, направляе- 
мыми твердою рукою папства. Она могла спокойно и увъренно запретить на 
латеранскомъ собор® 1215 г. создаше новыхъ орденовъ: старыхъ было до- 
статочно п ими, думалось, аскетическій идеалъ быль выраженъ во всфхъ B03- 
можныхъ своихъ индивидуализаціяхъ. Произнося это запрещеніе, церковь руко- 
водилась совершенно опредфленными опасеніями, зловёщими признаками рели- 
гіознаго разногласія, но она не видфла его причинъ,: стоящихь въ ближайшей 
связи съ расцвътомъ монастырской жизни въ ХИ BEKE. 


ГЛАВА X. 


Рыцарск!е ордена. 


1. Аскетическій идеалъ оказывалъ вліяніе не только на церковные слои. 
Онъ воздфйствоваль и на мірянъ, и отъ сліянія его съ идеаломъ рыцарства 
получилась своеобразная форма — рыцарскіе ордена. Не будучи еще аскети- 
ческимъ и не сливаясь еще съ монашескимъ, рыцарскій идеалъ быль уже идеа- 
ломъ христіанскимъ. Рыцари — cil que Damedieu servent de 1оїа] cuer entier— 
были, по мысли идеологовъ, защитниками слабыхъ и безоружныхъ, вдовъ и 
сиротъ, защитниками христіанства противъ невърныхъ и еретиковъ. Стать ры- 
царемъ значило „поклясться ни шагу не отступать передъ невврными“ — Mieux 
vaurais être mors que соагз appelés“. Іуда Маккавей однажды во глав сотни 
встртилея съ двухтыбячнымъ врагомъ и не убоялся, надфясь на bora— 
„fiance que Dex li aidera“. Миссія защиты паломниковъ въ Святую Землю, 
помощи тБмъ изъ нихъ, которые, больные или бъдные, въ ней нуждались, за- 

щиты Гроба Господня отъ невърныхъ вытекала, такимъ образомъ, изъ идеала 
христіанскаго рыцарства. Благодаря господству аскетическаго міросозерцанія, 
она сочеталась съ принесеніемъ монашескихъ 0бътовъ, и такъ возникли рыцар-_ 
скіе ордена. Въ ХІ в. въ Святой Землћ появились іоанниты. Въ началь ХИ в. 
тамъ возникли храмовники (тампліеры). Въ ХП же BEES создалось много рыцар- 
скихъ орденовъ, среди нихъ тевтонскій и испанскіе Калатрава и Алькантара. 
Тогда, же каноники CB. Элигія, соединясь съ появившимся еще въ 1161 rogy — 
рыцарскимъ орденомъ Св. Такова, составили Ordo militaris erucigerorum 
(1171 roga). 

Рыцарскіе ордена He были MBCTHEIMD палестинскимъ ` явленемт. При 
связяхь Святой Земли съ Западомъ движеніе должно было передаться въ 
Европу, и въ ней, особенно въ классической стран рыцарства, —во Франци | 
оно почерпало свои силы. На Запад же христіанское рыцарство получило. ee 
теоретическое обоснованіе и создался уставъ говото -ИЗЪ значительный шихь a 


Рори орденовъ · = - XpaMOBHUKODD. 
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Pane, ub Іерусалимъ быль завоеванъ ‘крестоносцами, Bb немь суще- 
ствоваль „тоспиталь“ (hospitale hierosolymitanum), разросшійся Bauberb съ 
торжествомъ христіанства въ Святой Землф. Отоявшій во глав этого госпиталя 
Герардъ положилъ начало братству, первый уставъ котораго, былъ составленъ 

уже его преемникомь п утвержденъ папами Иннокентіемъ II, Евгеніемъ ПІ и 
Лущемь Ш. Уставъ этоть съ теченіемъ времени пополнялся и измЪнялся, 
принявъ окончательный свой видъ лишь къ началу ХІҮ вЪка. Первоначальною 
задачею братства, была помощь больнымъ п паломникамъ, почему братья п 
назывались госпиталитами, п защита паломниковъ оть разбойниковъ и HeBhp- 
ныхь, что рано выдвинуло боевой, рыцарскій элементъ ордена. Особенно 
славился іерусалимскій госпиталь, расположенный прямо противъ Гроба Гос- 
подня, но волЬдъ за HANG появились госпитали и въ другихъ городахъ Востока. 
Долгое время забота о больныхъ п паломникахъ стояла на первомъ м%ст®. 
Бдные назывались „господами“ ; сами себя іоанпиты называли ихъ „слугами“. 
Милостыня, собранная за день. приносилась вечеромъ въ комнату, гдз нахо- 
дились призрфваемые п складывалась передъ ними. Вечеромъ же сенешалъ 
дома обходиль больныхъ въ сопровожденіи священниковъ братства, и пригла- 
шаль „господъ бфдныхьъ“ помолиться за орденъ, его покровителей и за всБхъ 
христіанъ. Но мало-по-малу борьба съ невфрными все Gombe выдвигала BOMH- 
скую цъль ордена, a благодаря этому росло значеніе рыцарскаго элемента: 
заботу 0 больныхъ стали предоставлять отодвинутымъ на второе м$сто братьям», 
спеціально посвящавшимъ себя ей. Въ 1259 году папа утвердилъ: сложившееся 
дфлен!е ордена Ha три слоя: на рыцарей, священниковь и братьевъ-госпитали- 
товъ. Въ связи съ расширеніемъ военныхъ задачъ ордена у него .появились 
замки и обширныя владфн!я, превратившіяся въ своего рода орденское госу- 
дарство; павшее вслъдъ за вытБсненіемъ христіанъ изъ Святой Земли (1291 г.), 
когда остатки тоспиталитовъ перебрались на Кипръ. Здфсь они вновь усили- 

~ лись, пробрфли Родосъ и создали новое островное государство, долгое время 

„бывшее оплотомъ хриспанства, на Восток. Послёднимъ прибъжищемъ тВсни- 
мыхъ турками госпиталитовъ была подаренная имъ въ 1530 году Карломъ V 
Мальта, ‘что повело за собою наименованіе ордена мальтійскқимъ. 

т Орденъ включалъ въ себя членовъ разныхъ націй и соотвфтотвенно имъ 
дЪлился на восемь „языковъ“: Провансъ, Овернь, Франція, Urania, Арагонъ, 
Англія, Германія и Кастилія. Каждая нація — „языкъ“ — распадалась на 
TAE PRE и: Е: Ы очередь, подраздвленные на ВИЗИ- 
а ар Н = E ee mae въ орден была подфлена 

Е матаас И : CTHHS и, потомъ, на Kamps орденъ 

» еще увеличившагося, когда въ 1311 году 


ему была. передана часть вләд%ній уничтоженнаго ордена храмовниковъ. Въ 
началђћ XIV вка доходы јоаннитовъ въ 18—20 разъ превосходили TOE 
французскаго короля, достигая 35 милліоновъ франковъ. Крупное TET ; 
имфли і0анниты для церкви, являясь настоящею церковною армей. = 
о passarie и другого ордена — тампліеровъ (Fratres militiae 
temp equites templi, pauperes commilitones templi Salomonis). Въ 1119 тоду 
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нфсколько французовъ, руководимые Гюгомъ (Hugues de Payns) и Годфруа 
(Godefroid de Saint-Omer), рёшились защищать паломниковъ OTS нападенія 
сарациновъ и разбойниковъ, очищать дороги и охранять цистерны. Іерусалим- 
скій король предоставилъ имъ жилище сначала въ своемъ дворцф, потомъ въ 
расположенномъ на мст стараго Соломонова храма дом канониковъ. Передъ 
лицомъ іерусалимскаго патріарха принесли они торжественный обътъ „въ I0- 
слушаніи, цфломудр!и и бдности сражать“ враговъ Христовыхъ. Ho орденъ 
увеличивался очень медленно, и Гюгъ принужденъ былъ искать помощи во 
Франціи, Tb его ожидало полное сочувств!е общества — самъ графъ Шампани 
Гюгъ вошелъ въ число членовъ ордена, —церкви и, что, можеть быть, не Membe 
важно, святого Бернарда. Бернардъ въ особомъ сочиненін попытался оправдать 
существован!е рыцарскихъ орденовъ, примиривъ воинскую дфятельность со 
служеніемъ Богу. 

„НЪть такого закона,-—писалъ Бернардъ, который бы запрещалъ хри- 
станину поднимать мечъ. Евангеліе предписываетъь воинамь сдержанность п 
справедливость, но оно не говорить имъ: „Бросьте оружіе и откажитесь отъ 
воинскаго дла!“ Евангеліе запрещаеть несправедливую войну, особенно 
между христіанами. „Было бы запрещено убивать и язычниковъ, если бы 
какимъ-нибудь другимъ образомъ можно было помфшать ихъ вторженямъ п 
отнять у нихъ возможность притЬснять в5рныхъ. Но нынф лучше ихъ избивать, 
чтобы мечъ не висБлъ надъ головою справедливыхъ и чтобы зло не прельщало 
несправедливыхъ. НФть для избравшихъ себ воинскую жизнь задачи благо- 
роднфе, чЪмъ разсфять этихъ жаждущихъ войны язычниковъ, отбросить этихъ 
служителей скверны, мечтающихъ отнять у христіанъ сокрытыя въ Терусалим$ 
сокровища, осквернить святыя мћъста и захватить въ наслћдіе святилище Bora. 
0, да извлекуть дЪти вфры оба меча противъ враговъ!“ Такъ рыцарство оправ- 
дано. Cams Христосъ, „вооруживиййся не мечомъ, а бичемъ, чтобы изгнать 
изъ храма продавцовъ“ — прообразъ поселившихся Ha mberb ‘Соломонова 
храма тампліеровъ. 

Появилось новое рыцарство — воинство Божье (militia Dei). Ему не 
нужны женственные наряды мірского рыцарства. Три качества необходимы — 
настоящему воину: острое зр$н!е, чтобы не напали на него врасплох», быстрота 
и готовность къ бою. И тампліеры не носять длинныхъ волосъ, чтобы свободно 
тлядфть‘и впередъ, и назадъ (afin qu’ils puissent ordonéement esguarder devant 
et derriére). „Они покрыты пылью, темны ихъ панцырь и шлем». Ни серебро, — 
ни золото не украшають ихъ скромнаго вооруженія. He urph въ кости и He 
празднымъ забавамъ посвящены досуги ‘храмовниковъ“. Новое, рыцарство ,,3a- 
`перло двери своихъ домовъ для мимовъ, маговъ и скомороховъ; оно презираеть 
игры, страшится охоты“. „Рдкіе часы досуга посвящаются починкБ одежды 
и`оружія“. Молитвы наполняють день, и „взрывы смфха“ CMBHHINCh святымъ 
пфніемъ псалмов». ` as ers 

Tari воины__истинные звоители Христовы-могуть сражаться іза дао 
Господне. Пусть убивають они враговъ или гибнуть сами. Имъ нечего Спать 
Славно претериёть смерть за Христа и не преступно убивать другихь за Hero. 
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Христовь рыцарь убиваеть безгръшно и умираетъ со спокойною совъстью. Уми- 
рая, онъ трудится для себя, убивая, — для Христа. Недаромъ носить онъ 
mews. Олужитель Бога, онъ — каратель злыхъ и спаситель добрыхъ. Убивая 
злого, онъ—не человБкоубійца, а „злоуб ца“ (malicida). Онъ мститель, служа- 
mili Христу, и защитникъ христіанскаго рода. „Великое счастье умереть въ 
Bors, счастлив$е TOTS, кто умираеть за Бога!“ 

Подобными соображеніями оправдывался немыслимый и внутренне про- 
тивор%чивый идеаль „рыцаря Христова“. Его внутренняя противорфчивость 
была недоступна современникамъ, обнаружившимъ своимъ непониманіемъ ея 
глубокое чутье реальности. Церковь могла утверждать свое существованіе 
Только силою, и отказаться OTE нея, значило отказаться OTS торжества, хри- 
стіанства, уступить, съ одной стороны, язычникамъ, съ которыми боролись 
рыцарсые ордена, съ другой — еретикамъ, которыхъ сжигали инквизиторы. 
Чтобы выполнять свою миссію и вести къ религіозно-нравственному сбвершен- 
ству міръ въ эту эпоху крови и желза, нужна была и „желфзная лоза“. 
Князья церкви и ея богословы, близкіе къ самому источнику христіанства— 
его священнымъ книгамъ, понимали необходимость борьбы, и искуснымъ сопо- 
ставленіемъ текстовъ Berxaro и Новаго ЗавЪтовь съ полною убВдительностью 
доказывали себ и другимъ примиримость ея съ ученіемъ Христа. И не трудно 
было опровергнуть утвержденіе еретиковъ, что Христосъ запретилъ убивать. 
Еретики ссылались на извфстный тексть Матоея Ү, 21: „„Слышали, что сказано 
древнимъ: не убій, а кто убьеть, подлежить суду. Я же говорю, что всякій Ha- 
прасно гнъвающійся на брата своего, подлежить суду“. Если принять воззрънів 
еретиковъ, слфдуеть допустить, что Христосъ отмЪниль тоть самый законъ, 
исполнить который, по собственнымъ же Его словамъ, Онъ пришелъ. Ближай- 
шее разсмотр%ніе текста разрушаеть недоумніе.— Древнимъ было сказано: „Не 

 убій только въ примфненіи къ обыкновеннымъ людямъ; властямъ же было 
сказано: „Не позволяйте жить преступникамъ“. Фарисеи же, „лукаво излагая 
законъ“, говорили, что запрещено только физическое убійство, a „убивать духъ 
‚ не запрещено никому“. Христосъ только подтвердилъ настоящій смыслъ закона, 
запрещающий обыкновеннымь людямъ всякое убійство: и физическое, и духов- 
ное, молчаливо одобривъ убійство, совершаемое властями. Итакъ, образованные 
представители церкви не видфли и не чувствовали противоръчія между убій- 
ствомъ и учешемъ Христа. Что же касается мірянъ, то, выросшіе въ :нравахъ 
своего вка, они (за исключеніемъ уклоняющихея въ ересь) могли почувство- 
вать это противорф ще еще ‘мене. Зато они любили христіанство и свою Mep- 
_ KOBb, H врные сыны ея съ болью въ сердцв смотрфли на, ея униженіе язычни- 
_ Ками, понимая, что только мечъ можеть защитить дъло Господне. 
н ` Воинство Христово должно обладать двумя признаками: служеніемъ свя- 
той mra — участіемъ Bb святой войн, будеть ли это война съ язычниками 
° или съ еретиками (послёднюю задачу ставили себ возникшіе въ начал ХИ B. 
; азцу тампліеровъ въ Лангедок рыцари Іисуса Христа — Militia Iesu. 
угія, подобныя имъ. организацпіи), и монашеско-подобною жизнью, 
выражеше въ трехъ торжественныхъ -0бътахъ. Разум%ется, 
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kakb H въ самомъ MONAMECTBÈ, въ рыцарскихь’ орденахъ AÉËCTBATEIDHOCTE: 
весьма существенно расходилась съ идеаломъ. Составъ тампліеровъ заставлялъ 
желать лучшаго. Поиски Гюга во Франщи увёнчались нёсколько двусмыслен- 
нымъ успфхомъ.— Число членовъ ордена увеличилось значительно: Гюгъ Bep- 
нулся въ Палестину съ 300 новыми рыцарями, HO въ числ ихъ было много 
эпреступниковъ, нечестивцевъ, хищниковъ, святотатцевъ, убійцъ, клятвопре- 
ступниковъ и прелюбодфевъ“. Указывающій на это: св. Бернардъ радуется 
тому, что, такимъ образомъ, Франція освободилась отъ нежелательныхъ элемен- 
товъ, а сила христіанъ на Восток возрасла. Бернардъ даже славить чудо 
Христа, вновь превратившаго Савловъ въ Павловъ. Но моральный уровень 
ордена OT этого долженъ быль понизиться. По самому существу своему phi- 
царскіе ордена еще сильпће монашества подлежали вліянію обмірщающихъ 
процессовъ, и единственнымь, пожалуй, оправданіемъ ихъ существованія SBIA- 
лась священная война. Она была, собственно говоря, вторымъ моментомъ ихъ 
существованія, смёнившимъ дфятельность, всецёло посвященную · заботамъ о 
паломникахъ и больныхъ въ Святой Земл$. И храмовники заняли не membe 
блестящее положеніе, чЪмъь іоанниты. Внутренно разслоившись на капелла- 
HOR, составляющихъ ядро ордена рыцарей и „служащихь братьевъ“ (fratres 
servientes, frères sergents), набираемыхъ изъ городского сословія, они превра- 
тились въ орденъ - государство, сначала въ Палестинф, потомъ на Кипрћ. Ho 
въ отличіе OTS госпиталитовъ тампліеры гораздо сильнфе распространились по 
Европ, особенно по Франціи. 

Когда Востокъ быль христіанами потерянъ, рыцарствующимъ орденамъ 
пришлось приспособляться къ новымъ условіямъ. Борьба съ нев®рными. должна 
была отойти на второй планъ, вновь уступая MBCTO :задачамъ :каритативным», 
даже у госпиталитовъ, забывшихъ орденъ - армію ради ордена - государства. 
И только окраинные ордена: испанскіе Алькантара и Калатрава, и особенно — 
тевтонскій, съ 1237 г. включившій въ себя и ливонскихъ рыцарей (мече- 
носцевъ), Gombe сохранили свой первоначальный характер». Тевтонокій орденъ 
(орденъ госпиталитовъ Св. Мари) возникъ позже іоаннитовъ и тампліеровъ и 
организовался подъ ихъ несомнъннымъ вліяніемъ (1189 г.), XOTA и отличался 
своимъ національнымъ и Gombe демократическимъ составомъ. Въ 1198 r. онъ 
прочно ochre въ Германіи. Цистерціанскій монахъ, безуспфшно распростра- 
пявшій христіанство среди пруссовъ, и герцогь Мазов!и Конрәдъ пригласили 
тевтоновъ къ себъ на помощь, и съ 1230—1260 тг. послБдніе подчинили Прус- : 
сію, христіанизуя и германизуя ее. Что же касается орденов», осфвшихъ BB 
центр культурныхъ странъ, ихъ положеніе было очень далеко OTS прежнятго. 
Вновь выдвинувшаяся каритативная цёль часто прикрывала собою финансо- 
выя операдіи и, во воякомъ случаћ, легко совифщалась Cb быстрымъ ростомь 
богатствъ ордена и далекою OTS его иде 

а С ‘истор1и ордена тамплеровъ, АНН 
а ЕЕ Bb неумолимаго кредитора государей. Рыцари 


оставили Востокъ, изМБНИВЪ Ae Е А 
операціямъ. Об%ты б%дностн и цфломудр!я сдфлались пустыми Gop pica a 


аловъ жизнью. Это особенно ярко BH- 
превратившагося въ могущественнй- — 


хрисманскому дёлу и. ‘предавшись денежнымь 
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прикрывавшими ‘моральнаго упадка ордена. Въ Германи „дома храмовниковъ“. 
сдфлались синонимами домовъ: разврата; англ све юноши боялись поцфлуя 
храмовника; французскія поговорки говорили: „пить, какъ храмовникъ“, ,,rop- 
дость храмовника“. `Храмовники обмірщились, но орденъ неповиненъ въ возве- 
денныхь на ‘него усердными инквизиторами` обвиненіяхъ въ чудовищныхъ 
ересяхъ. Уничтожеше тампліеровъ въ`1312:г. Филиппомъ IV было актомъ грубой, 
силы, вызваннымь централизащонными стремленіями и финансовыми вождел$- 
ніями королевской власти, но значене рыцарскихъ орденовъ для религіознаго 
сознанія эпохи было уже утрачено ими и безъ этого. Жестокія pempeccin, можетъ 
быть, даже пробуждали въ иныхъ слояхъ послЬднее сочувствіе къ когда-то 
славнымъ тампліерамъ. Onna французская легенда (правда, есть и другія, для, 
тампліеровъ неблагопріятныя) разсказываеть, что въ одномъ мфетечкъ въ Пири- 
неяхъ, гдф показывали семь головъ ,,мучениковъ-храмовниковъ“, въ годовщину 
уничтоженія ордена появлялся ночью на кладбиш$ рыцарь, закутанный въ. 
б$лый плащъ съ краснымъ крестомъ и TPH pasa восклицалъ: „Кто защитить 
Св. Храмъ? Кто освободить Гробницу Господню?“ И пробуждались семь головъ, 
и отв$чали на каждый возгласъ: Никто, викто!—-Храмъ разрушенъ!“ 

Въ развити идеала рыцарскихъ орденовъ и ихъ самихъ; и въ нъкоторыхъ 
сторонахь жизни мірянъ, на которыхь я остановлюсь ниже въ другой связи, 
отразилось вліяніе ‘аскетическато пониманія христ1анства. HO какъ‘разъ, когда 
виБшнее проявленіе аскетическаго идеала и въ частности рость монашества 
достигають наибольшаго развитія, когда дальнЪйшій POCTE орденовъ признается 
излишнимъ въ авторитетныхь постановленіяхъ латеранскаго собора, съ полною 
ясностью обнаруживается и съ :неожиданною силою проявляется иное понима- 
Hie Евангелія. Оно находить себЪ выражене и въ нБкоторыхъ `чертахъ жизни 
старато монашества, и въ потрясающихъ церковь еретическихъ движен!яхъ, 
и въ появленіи нищенствующихъ орденовъ. Съ половины XII въка въ религіоз- 
ной жизни Западной Европы должны быть отмвчены два момента: активное 
участіе въ ней среднихь и низшихъ классовъ населенія и новое пониман!е 
христіанства. 


ГЛАВА XI. 


Новое пониман!е христіанства и ранцисканскій орденъ. 


і 1. Религіозная жизнь массъ — одна изъ труднЬйшихъ проблемъ истори. 
Непосредственно она почти намъ не:дана, и приходится заключать къ ней отъ 
 воздВйствія на массы культурныхъ слоевъ, главнымъ образомъ, клира и MOHA- 
шества/ (оть причины къзслъдствію) и OTE идеологіи и дфятельности религіоз- 
_новаторовъ, поддерживаемыхь массами. и выражающихь :ихъ смутныя 

Ня въ уловимомь BANS (отъ слЪдствія къ причин®). 
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Христіанизація массъ совершалась. медленно и шла почти не поддаю- 
щимися наблюденію путями. Она. достигалась прежде всего воздБйствіемъ 
церкви на міръ, и, чфмь боле развивалась церковь, TMP сильнфе и плано- 
мфрнфе становилось ея воздЪйствіе въ самомъ широкомъ смыслБ этого слова, 
Только поздніе инквизиціонные акты позволяютъ угадывать значеніе. какого- 
нибудь клирика для окрестнаго населенія, медленно накопляемый результатъ 
общенія и случайныхъ бесдъ съ нимъ. Трудно оцфнить роль монастыря, связь 
котораго съ міромъ не только не терялась, но еще росла и Kpbuxa выфоть съ 
приближеніемъ монастыря къ міру и міра къ монастырю. Жизнь монаховъ п 
религіозныхъ клириковъ часто превращалась въ настоящую „проповфдь при- 
мфромъ“, бесфды съ ними не забывались и понимались лучше, чфмъ слова 
пропов$ди. Вліянія проповфди вообще преувеличивать не слЪдуеть. До конца 
XII вка количество проповфдниковъ - клириковъ было ограничено; проповздь, 
какъ правило, находилась въ рукахъ епископовъ, которые „вслфдотве многихъ 
занят, тБлесныхъ. недуговъ или по другимъ причинамъ“ часто пренебрегали 
ею. Только IV Латеранскій соборъ постарался поставить церковную проповфдь 
на болфе muporia основанія. Съ другой стороны, рость религіозной учености 
и ея малодоступный для широкихъ. слоевъ характеръ отнималъ у проповъди 
ея силу и дЬйственность. Въ TOMS отношени интересны дошедшіе до насъ 
сборники проповфдей. До ІХ вка они почти исключительно состоять изъ рас- 
предленныхъ по днямъ года (главнымъ образомъ, воскресеньямъ и праздни- 
камъ) проповфдей знаменитыхъ отцовъ церкви: Августина, Амвросія, Григорія 
Великато и т. д. Въ XII вкБ орпгинальныхъ проповфдей болће, и oub отли- 
чаются доступностью и моральнымъ характеромъ. Но почти одновременно 
полвляются проповЪди, насыщенныя богословскою ‘ученостью, хитроумною. сим- 
воликою и мелочной экзегетикой текстовъ. Послфднее знаменуеть несомнфнное 
удаленіе проповфди отъ народа, который не MOTD услфдить за символикою про- 
повфдника, опфнить его аллегоріп и почуять за этимологическими разыска- 
ніями религіозное воодушевленіе, часто искреннее и сильное. Но, къ счастью, 
новая проповфдь не выт$снила старой, менфе блестящей, но болфе дъйственной. 

Таково вліяніе клира. Но независимо отъ него бродяще аскеты IX—XII sb- 
KOBE сознательно стремились къ воздъйствію на массы. Среди нихъ можно отућ- 
тить св. Норберта и его премонстранцевъ, обновляющихь проповфдническую дфя- 
тельность клира, Ламберта Заику (Lambert le Bègue), Мориса изъ Сюлли мно- 
гихъ другихъ. Одпнъ пресвитеръ парижскаго діоцеза Фулькь этремфль въ Галли 
словомъ пропов%ди, какъ нёкая сверкающая ‘молия... мощный духомъ; порицаль 
пороки хрисманъ, небрежность и дурное поведеніе прелатовъ. Онъ не И 
ничьей чести ‘и многихь оть дурной жизни призваль на дорогу спасения. 
Нилъ, и Ромуальдт, и Петръ Дамьяни Bb Италш, клюнШеве овар a поа 
Reconstr pe ee 

>) 
Я 921и pegs проловди оза т яныя сердца. Уже воспр!явице хри- 
релитіозное одушевлен!е расплавляли лед : ною, пепре- 
тіанскі і и христіанскаго ученія паломники длинною, NOMPO- 
О HacTpo ema прое вливались BH селахъ и городахъ, подо- 
рывною: чредою шли. по дорогамь, останавливает 
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трфвая и углубляя религіозность массъ. Ваганты, среди которыхъ были и 
бродячіе студенты, и скоморохи, и бъглые монахи, и клирики разносили не 
только насмфшки надъ клиромъ и грубоватые стишки, воспђвающіе веселую 
и безпутную жизнь, —они шли и стихъ объ Алексін, человкь Божьемъ, pac- 
пространяли невфдомо TAS воспринятые ими религіозные образы и идеп. 
Развивая свою догму и двлая недоступною массамъ проповфдь клира, 
церковь вовлекала массы въ свои интересы. Миланскій архіепископъ Ариберто 
опирался въ своей дфятельности на народъ. Патарія — движеніе, сплет- 
шее церковную борьбу противъ симоніи и „николаитской ереси“ (браковъ 
духовенства) съ борьбою сощальной и политической, взволновала массы — 
‚„патареновь“, т.-е. „рвань“, „сволочь“. Въ массахъ и даже въ низшихъ сло- 
яхь общества находило себъ союзниковъ руководимое безтрепетною рукою 
Гильдебрандта папство. Дикіе инстинкты темныхъ людей возбуждали во Фло- 
ренціи Джьованни Гвальберто и его валломброзанцы, BO имя евангельскаго 
идеала требуя у епископа - симоніака отказа’ OTS сана. ВездЪ, rab церкви п 
монашеству приходилось вести борьбу, они искали союзника въ массахъ, бросая 
въ нихь свои идеи - лозунги движенія. Въ ХІ вЪкБ идея реформированнаго 
клира, противопоставляемая дЪйствительности, оправдывалась Евангеліемъ. Въ 
противов$съ богатому епископу выдвигали бФднаго апостола, обмірщенному 
клирику указывали на завБты Христа ученикамъ быть странниками и HAMANA. 
Евангельскій тексть подтверждалъ каждую мысль защитниковъ невъсты Хри- 
CTOBOH, и тексты говорили боле, чёмъ вкладывали въ нихъ, понимались слу- 
шателями иначе, TÉME проповъдникомъ. Въ ХІІ BKB, можеть быть, на первомъ 
мств стояла идея крестоваго похода, не прекращавшая, впрочемъ, роста идей 
предшествующаго періода. Она принесла съ собою много другихъ идей, всту- 
павшихъ въ соединеніе со старыми, много аргументовъ и положеній, почерпну- 
тыхъ въ Евангеми. И, когда спала надежда на успхъ христіанскаго дла, 
остался тотъїрелигіозный подъемъ, который быль вызванъ пропагандою кре- 
стовыхь походовь и сопутствующими ей теченіями, остались тв идеи, которыя 
выражались во время этой пропаганды. 

Слова церкви иначе понимались ею самою, иначе массами. То, что для 
церкви было главнымъ, для массъ отступало на второй планъ, наобороть, второ- 
степенное для церкви, выдвигалось ими на первое MBCTO; понимаемое лишь 
въ связи всего церковнаго м!росозерцаня, понималось, какъ что-то самоцфн- 
ное, становясь самоцёлью. Монахъ говорилъ, что онъ слёдуеть за Христомъ, 
и понималъ это въ духв аскетической традиціи. Слушатель могь принять при- 
гывъ къ подражаню Христу и иначе, боле буквально и непосредственно. 
AN Монахь или клирикъ умфли толковать Священное Писаніе и доказать тожество 
ae своей жизни съ жизнью Христа; мірянинъ MOTE этого и не понять, и, чёмъ 
ближе подходилъ онъ къ Священному Писан!ю, переводы котораго уже появи- 


жд , 570 онъ ведеть апостольскую жизнь, и церковь все настойчивће прово- 
ила ураллөль между клириками и апостолами; но апостольская жизнь могла 
аться различно: или въ смыслв, данномъ церковной традищей, или же про- 


лись, TÉME реальнфе и сильнфе было его пониманіе Христа. Каноникъ утвер-. 


TSP OR УТО 
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сто по прямому смыслу тЬхъ текстовъ, которые приводились проповъдниками. 
Массы впервые близко подошли къ Евангелію, не обладая традиціонными сред- 
ствами его пониманія и толкованія. А, между Tharp, понятія подражанія Христу, 
необходимости апостольской жизни клпра, апостольства, какъ вершины христіан- 
ской жизни, сдфлались боевыми лозунгами обновлявшейся церкви. Къ тому же 
передъ глазами массъ были и конкретныя воплощенія буквально понятаго 
христіанскаго идеала. Кмъ, какъ не апостоломъ, какъ не истиннымъ ученикомъ 
Христа, долженъ былъ казаться какой-нибудь Норберть или же основатель 
Фонтевро Роберть д’Арбриссель? Развё не апостольскую жизнь велъ ниш 
странствующій проповЪдникь или анахореть, еще не осбвшій въ пустын$ ? 
Нужды нЪть, что новый идеаль иногда приходилъ въ столкновеніе съ yue- 
ніемъ церкви. Сама же она запутывала мірянъ въ свои внутреннія разногласія, 
л OTD нападокъ на отвергаемыхъ самою церковью клириковъ не трудно было 
перейти къ нападкамъ на клиръ вообще. 

Тоть же моральный евангельскій идеалъ, не скинувшій своей традиціон- | 
ной оболочки въ монашествъ и церкви, но живой въ нихъ и видимый массамь. 
не обладающимъ традиціонными навыками пониманія, конкретне выражался 
° и въ еретическихь движеніяхъ эпохи. Арнольдъ Брешьянскій мечталъ объ 
обновлени церкви и клира, о возвращен! ея къ чистотћ апостольскихь вре- 
менъ, а клириковъ — къ апостольской жизни. Его. разметанные властною рукой 
церкви по Ломбардш, ученики посл смерти учителя жили, какъ апостолы и 
силою обстоятельствъ были принуждены апостольскою жизнью своею оправды- 
вать самовольное вторженіе въ сферу дъйствія церкви: совершеніе таинства 
исповъди. Катары, cha возродившееся манихейство, внзшнимь облиқомь сво- 
имъ напоминали апостоловъ, воспроизводили ихъ жизнь: какъ истинные уче- 
ники Христовы, бродили они, лишенные крова и имущества, и проповЪдывали. 
У еретиковъ было единственное средство оправдать свою „незваную пропо-. 
BAD“, совершеніе таинствъ безъ посвященія—апостольская жизнь. Понимая 
это, они еще Gombe клира основывали свою проповъдь на Евангеліи, оправды- 
вали каждое слово свое евангельскимъ текстомъ, переводили и распространяли 
Священное Писаніе. И вліяніе еретиковъ было настолько значительно, что 
катары могли образовать плую церковь и :нћкоторое время мечтать о побЪдв о 
надъ Римомъ — „апокалиптической блудницей“. 155 

Массы приблизились къ Евангелію, и услышали призывъ Христа oxbyo- 
вать за Нимъ и проповфдывать благоввстіе Царствія Bomis, призывая л 
къ покаянію. Простые міряне—Вальдъ и ученики его попытались достичь C00- 
ственнаго спасенія апостольскою. жизнью и, соблюдая предписано Христа, 
распространять Его ученіе, призывать мірянъ въ покаянію BO грЪхахъ и Kb | 

ъденсовъ, что не пресфкло Ax 
Gorbe праведной жизни. Церковь отвергла вальд р 
а борьбы съ клиромъ, такъ же, какъ не 
дЪятельности, пріобрътающей оттЬнокъ бор лир 
А огичныхъ теченій. Въ то время, кокъ | 
предотвратило появленія другихь анал т ЕА E E 
_катары избивались „воинствомь XPHCTOBHIMS , а 0т0рош 


ковъ вальденсы героически боролись за свое ‘существоваше, 
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маленькомъ городкВ Ассизи началъ свою апостольскую жизнь и пропов%дь 
покаяшя св. Францискъ. 

2. Обычныя религіозныя настроенія и влеченія, незамћтно выросши, за- 
хватили Франциска, сына богатаго ассизскаго купца, баловня и „царя“ Bece- 
лой молодежи его родного городка. Полный еще увлекавшими его прежде обра- 
зами и идеалами рыцарской эпопеи, захотлъ онъ сдфлалься „глащатаемъ BE- 
ликаго царя“, сталъ безустанно искать истпннаго пути, предначертаннаго 
Богомъ. Францискъ не сразу нашелъ этотъ путь, и первые моменты его обра- 
щенія ничЬмъ не отличаются OTL обычной религіозности эпохи, превосходя ее 
только глубиною и силою чувства. Но на первыхь же порахъ сказываются 
мощное мистическое влеченіе къ Богу и Христу, жажда страданія п самоуничи- 
женія, лучше всего. выражающаяся въ стремленіи къ нищей жизни. Въ высо- 
кой степени присущій Франциску даръ состраданія заставляетъ его задумы- 
ваться не только надъ своимъ личнымъ спасеніемъ, но и мечтать о спасенш 
другихъ. И на готовую уже почву падають услышанныя святымъ въ церкви и 
разъясненныя ему священникомъ слова наставленія Христа ученикамъ: завЪть 
полной нищеты, скитальчества и проповзди покаянія. Францискъ не подумаль 
© трудности, можеть быть, невыполнимости ,,copbra Христова“, не: зналъ его 
традиціоннаго толкован!я. Буквально выполнилъ онъ слова, Учителя — бросилъ 
въ сторону дорожный посохъ и, отказавшись оть всего, сталъ призывать людей 
къ покаяню: сдБлался апостолом». 

Около Франциска мало-по-малу собрались ученики. Слезы жалости или 
трезвое негодоваше горожанина и злобныя насмфшки неспокойной совфсти вы- 
зывала ихъ жизнь, но зато велико было ихъ религіозное воодушевленіе. Не 
было у нихь крова, потому что нельзя считать жилищемъ жалкую хижину въ 
Ривоторто, смфненную ими на такую же около оставленной капеллы Св. Марш 
(Santa Maria degli Angeli или. Portiuncula). Одежда, не защищала ихъ OTS 
стужи, HO божественный’. огонь“, сжигавшій: ихъ сердце, заставлялъ забывать 
0 холодф. Почти вев были люди неученые, но искреннее стремленіе исполнять BE- 
ubuie Бога источало медъ изъ ихъ усть. Францискъ съ учениками избрали для 
себя апостольскую жизнь :и апостольскую, дфятельность, примфромъь своимъ и 
простыми, неучеными словами призывая всфхь къ покаянію. Первые фран- 
цисканцы или, какъ скоро назваль ихъ самъ Францискъ, „братья меныше“— 
минориты бродили по-двое по городамъ п селамъ, добывая себ пропитаніе 
трудомъёрукъќсвоихъ: TO помогая въ полевыхь работахъ крестьянамъ, то нося 
воду по городу, или, если не было работы, милостынею. Минориты призывали 
мірянъ къ покаянію: увфщевали и проповздывали. Они изнуряли свое. TENO по- 
стами и веригами, молились и предавались’ созерцанию въ уединенныхь Mb- 
° стахь. Ни малъйшаго поползновенія гордыни, ни тёни протеста противъ обмір- 
_ щеннато клира. Минориты были вфрными дфтьми „святой римской церкви“, 
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нфйшихь сыновъ церкви, боявшихся даже мыслью выказать неуваженіе къ 
ней пли разойтись съ ея ученіемъ. Религіозное одушевленіе п мистическія на-. 
строенія оживляли для нихъ каждый уголокъ храма, наполняли глубокимъ 
смысломъ каждый MOMeHTS культа. При первыхъ же признакахъ роста своего. 
братства, Францискъ отправился со своими учениками въ Римъ и смиренно 
испросилъ у папы Иннокентя Ш paspbmenie жить по Евангелію и проповзды-- 
вать покаяніе (1210 r.). Папа разръшилъ и TO, и другое, и ставшее подъ по- 
Бровительство церкви братство стало быстро увеличиваться: 

Францискъ разсылалъ своихъ учениковъ по Италін, бродилъ по ней п 
самъ. Но спаивавшая братство любовь требовала общенія. И одинъ - два раза 
въ годъ всф собирались около маленькой подаренной Франциску капеллы, по- 
священной Св. Мари и извфетной moge именемъ Порціункулы. Здфеь братья: 
могли повидаться другь съ другомъ и съ Францискомъ, въ слезахъ радости: 
забыть о перенесенныхъ за Христа обидахъ и лишеніяхъ. Здвсь они бесвдовали 
о Borb, о святыхъ и своей жизни, выраженной Францискомъ въ недошедшемъ 
до насъ краткомъ, составленномъ, главнымъ образомъ, изъ текстовъ Евангелія, 
устав. Сообща, подъ руководствомъ „простого человћка“, Франциска, увели- 
чпвали и совершенствовали они этотъ уставъ: „принимали свои святыя: уста- 
новлен1я“. А 3aTbMb вновь разставались и вновь начинали апостольскія стран- 
ствія. Во время этихъ скитаній мало-по-малу завязывались связи братьевъ съ 
мстнымъ населеніемъ, становились знакомыми и привычными дороги, возни- 
кали привычныя убЪжища — „пустыньки“ — около городовъ и населенныхъ 
мстъ. Въ такихъ „пустынькахъ“ проводили минориты ночи, подкрфиляя свои 
силы краткимъ сномъ, предаваясь молитвамъ и созерцанию; днемъ же покидали 
пхъ для сбора милостыни и проповфди. И эти „еремитори“ рЪдко пустовали. 
Понемногу они превращались въ заселенные братьями центры м$стной пропа- 
ганды, являясь зловъщимъ признакомъ начинающейся .осфдлости, т.-е. отри- 
цанія первичнаго идеала. Когда братство разрослось, и возникла потребность 
въ его организащи, вся область, по которой скитались францисканцы (a Cb 
20-хъ тодовь XIII ввка они проникають на Востокъ, въ Гермапію, потомъ во 
Францію и Испанію), естественнымъ путемъ разбилась на провинціи —на бо- 
rhe мелкія области, въ которыхъ бродили братья, подчиненные данному провин- 
щальному министру. Въ этихъ провинціяхъ возникшіе pambe еремитор!и mpe- 
вратились въ постоянныя общежитія брәтьевъ. Количество такихъ общежитій — 
постоянно‘ увеличивалось. Они стали появляться и внутри TOPOKOBS; соотвфт- | 
ствуя близости францисканцев къ міру. Дфятельно покровительотвуемое pte 
ковью, въ 1223 году офищально утвердившею его уставъ, братство при 


халось къ обычному типу монашескаго ордена, отличаясь OTE я 
_ земельныхь богатствъ, близостью общежит къ міру и чрезвычайною подв 


ностью братьевъ. : A 
А начала двадцатыхь годовъ) было новымъ явле- 
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болфе буквальное пониман!е Евангеля: И монахи подражали Христу, и RAHO- 
ники считали себя преемниками апостоловъ. Ho каноники были клириками, 
насяфдниками апостоловъ по сану своему, п, когда они старались воспроизвести 
жизнь апостоловъ, они превращались въ клириковъ - монаховъ. Минориты не 
были клириками, п, тёмь не мене, избрали себф апостольскую дБятельность, 
какь избрали ее себ ран%е міряне—катары и вальденсы. Мипориты тоже подра- 
жали Христу m апостоламъ, воспроизводя ихъ жизнь, но поняли они ее ие 
традиціонно, какъ каноники, а по новому, такъ же, какъ вальденсы. Ученикъ 
Христа долженъ быть нищъ, и Францискъ отказался OTS всфхь компромиссов 
л формальныхъ обходовъ, которыхъ никогда не отвергало монашество. Апостолъ 
долженъ быть скитальцемъ, и Францискъ отвергь принципъ монастырской 
жизни и посылалъ своихъ учениковъ бродить по міру, самъ бродя, какъ посл$д- 
ній изъ Hux. Но, несмотря на разногласія съ клиромъ въ пониманіи апостоль- 
скато идеала, францисканство въ оппозищи къ нему не стояло никогда. Ни 
самъ Францискъ, ни его ученики не отвергали самаго грфшнаго священника, 
они и не думали о томъ, чтобы самовольно посягнуть на совершеше хотя бы 
нфкоторыхь таинствъ, какъ арнольдисты или въ еще большей mbpb катары. 
По словамъ Франциска, минориты были посланы Богомъ въ помощь клиру и, 
какъ истинные „меньше братья“, должны были во всемъ подчиняться ему. 
Смиренное преклоненіе передъ всякимъ клирикомъ вытекало изъ совокупности 
EX религіозныхъ убфждевши и настроен, изъ внутренней ортодоксальности 
всего движенія, отсутстве которой у вальденсовъ опредЪлило еретическій xa- 
рактеръ церкви Вальда. Смиреше и ортодоксальность францисканцевъ исклю- 
чають возможность расхожденія HXP съ ученіемъ церкви или мысль O TOMS, 
что и клирики должны вести настоящую апостольскую жизнь. Минориты не 
осуждають клира, не потому, чтобы ихъ ученіе было не продумано (подобнато 
рода непродуманность можеть быть замфтна въ первыхъ фазахъ вальден- 
скаго движенія), а потому, что съ самаго начала понимають призывъ Христа, 
RAKD „совзть“ Его, ни для кого не обязательный, не какъ единственную форму 
жизни, а какъ развитіе ея религіозности, открывающее путь къ совершенству. 
Они просто хотфли сами исполнить ,,copbrs Христа, обращенный ко Bobi, 
- ЕТО считаль себя въ силахь его исполнить. И въ чистоть пониманія этого 
идеала эпохи — причина успфховь францисканскаго движенія въ міру и въ 
церкви, потому что и церковь видфла всю пользу существованія въ ней людей 
такъ же понимающихь и исполняющихъ Евангеліе, kakb еретики, и сочувство- 
вала этому въ лиць лучшихь своихъ представителей. Церковь оцвнила мо- 
рально-религіозный идеаль Франциска, увидфвь въ немъ высшее пониманіе 
христанства; и церковь же умла, сполна использовать: Bob выгодныя для нея 
стороны новаго ордена. = Si 
_ 3. Нои францисканское братство подверглось общему для всего монаше- 
_ ства’ процессу обмірщенія, сопровождаемому пропессомъ приближеня къ обыч- 
| ому типу монашескато ордена. Мы уже видфли, что увеличен!е и успфхи дётища 
Франциска; привели къ началамъ стоящей въ коренномъ противорвчіи съ первич-. 
уми идеалами ордена, осфдлости. Cx другой стороны, рость ордена поставить на 
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очередь. вопросъ объ. его организаци, разръшенный по традиціонному образцу 
сочетанія власти соборовъ съ властью провинщальныхь H гёнеральнаго. MH- 
нистровь при полномь преобладанш послфдняго. Распространеніе миноритовъ 
за предфлами Италін сдфлало фактически невозможной прежнюю структуру 
собора. Уже самъ Францискъ не могъ знать вофхь своихъ братьевъ, напоми- 
кая себ самому маленькую черную курицу, которая мечется, будучи не въ 
сплахъ собрать и прикрыть’ своими крыльями многочисленныхъ разбъгаю- 
щихся цыплять. Не только ежегодно, но п разъ въ три года не могли вс 
братья собираться около Порщункулы, и блатодаря этому утрачиваль всякій 


смыслъ и въ силу случайности своего состава дЪлалея невозможнымъ прежній ` 


общій соборъ. Mbcro ero занимають соборы новаго типа, на которыхъ первен- 
ствующее положеніе занимаеть іерархія ордена, разъ въ три года собираю- 
maaca около Порціупкулы. Простые же братья могуть присутствовать лишь въ 
возникшихъ на ряду съ преобразованіемъ общаго мёстныхъ, провинціальныхъ 
соборахъ. Такимъ образомъ, единство ордена разбилось или, лучше, видоизм%- 
нилось, превратясь въ единство его іерархія, усилившейся насчеть массы 
братьевъ. 

Изм%нился и составъ ордена. ВмфстВ съ ростомъ его популярности Ha- 
хлынуло много лицъ, еще не разсчитавшихъ своихъ CHAD, лицъ, для которыхъ 
жизнь минорита была тяжела. В%рные завфталгь учителя, францисканцы и 
самъ Францискъ не могли ассимилировать быстро увеличивающейся массы 
братьевъ, TND боле, что посты министровъ были заняты въ значительной 
части людьми новыми. Результатомъ этого было понизженіе строгости жизни въ 
орден, вызываемое среднею массою братьевъ, готовой на всякія послабленія 
и не понимавшей ихь непримиримости съ идеаломь Франциска, который и въ 
смягченномъ видЪ казался новымъ и строгимъ. Мысль Франциска воспринима- 
лась и понималась He до конца и, во всякомъ случа$, иначе, чЬмъ понималъ ее 
онъ самъ. Поэтому возможнымъ было торжество въ орден теченія, иначе по- 
нявшаго миноритскій идеалъ, ч$мь Францискъ. А такое теченіе существовало. 
Въ орденъ вступали люди образованные, клирики. Они искренно увлекались 


новымъ идеаломъ, предпосылки котораго, | какъ показано выше, были въ самой. 


церкви, но они органически не могли понять его иначе, TÈMS въ рамкахъ Tpa- 
диціи. Зато лучше, чё мъ Францискъ, понимали они ту ‘пользу; какую орденъ 
могь принести церкви, еще угрожаемой ересью. Чтобы спасти церковь, надо 
было бороться съ катарами и. вальденсами, надо было удерживать своею про- 


повфдью въ лонф церкви колеблющихся христіанъ. И для того, и для ‘другого 
необходимо было образованіе, и съ тёхь поръ, какъ минориты утвердились Bb — 


Болонь%. и Парижф, нельзя было дозволять проповфдывать такимъ неучамъ, 
какъ Францискъ. „Божй дурачекъ“ не понималь этого. ‚Ему казалось, что 
достаточно вфрить въ Бога, достаточно съ взрою громко Е eS 
чтобы проповъдь принесла свои плоды. Францискъ по свойству своей религ! 


пости стремился къ моральному воздЪйств!о на массы: и не видфль нужды. 7 


выходить 8a предфлы одобренной папою :Иннокентіемъ ПТ „пропов$ди ee | 


_ ня“, устраивать ученые диспуты. Вра AXA него была abaoe сердце, 
Е 7 3 s N ы rhe 
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дБломъ ума, и, относясь Cb полнымъ уваженіемъ къ богословамъ п ученымъ 
братьямъ, онъ думалъ, что ученость можеть принести пользу лишь тогда, когда 
сопровождается пламенною вфрою сердца. Ученость, къ которой стремятся во 
IMA самолюбія или ради ея самой, казалась ему опаснъйшимъ соблазном», 
безполезнымъ для брата минорита, и его muccin. Подобныя убъжденія святого 
могли вызвать только улыбку сожалфнія у его ученыхъ противников». УбЪдить 
ихь святой не могь, какъ и самъ He MOTD поддаться ихъ убфждешямъ. Ученымъ 
братьямъ было. совершенно ясно, что для youbxa проповъди нужна была уче- 
ность. Для учености же необходимы были школы, для школъ—относительная 
осфдлость и нвкоторыя смягченія устава. И партія „ученыхъ“* была сильнфе 
Франциска и его „товарищей“. Сильнфе, потому что опиралась на обнару- 
жившіяся тенденціи къ осБдлости И смягченію устава, на непониманіе истин- 
ныхъ идей Франциска большинствомъ, на естественное нежеланіе большинства 
уступить первенство’ доминиканцамъ, пожинавшимъ плоды своихъ ученыхъ 
занятій п ученыхъ проповфдей. Она были сильне и потому, что на ея сторонћ 
было сочувствіе „матери ордена“ — церкви. | 
Понятно, что при такихъ условіяхъ еще при жизни Франциска его орденъ 
замётно ‘измфнилея, приблизившись къ традиціоннымъ организаціямъ. Camp 
святой, чувствуя свое безсиліе, отказался OTS руководительства имъ, предоста- 
вивъ все министрамъ и низведя себя Ha положеніе простого брата, хотя PARTH- 
чески и обладавшаго большимъ авторитетомъ. Примфромъ своей жизни CTA- 
parca подфйствоваль Францискь на забывшій свое’ святое призваніе орденъ. 
Barbcorb съ. близкими учениками онъ соблюдалъ уставъ во всей его строгости, 
и вновь переживало себя въ разросшемся орденз первичное братство. Но na- 
дежды Франциска на великую силу прим%ра были наивны. Орденъ, руководи- 
мый искусною рукою чтившихъ Франциска, но He слфдовавшихь его примВру 
„ученыхъ“, шель своею новою дорогой. Ближайшие ученики Франциска. жались 
° около своего учителя, посл cmepra—oxon0 старзйшихь и авторитетнйшихъ 
= CTO братьевъ, собирали слова, сказанныя серафическимъ отцомь, легенды о 
немъ; растили негодоване на новыхъ братьевъ, но оставались относительно 
незначительной и медленно пополняющейся, хотя и полной энтузіазма, группой. 
тношеня между ними и руководящими слоями все:обострялись. Но въ орденъ 
существовали и другія противорВчія. Сильно было течен!е къ . ослабленію 
устава, встрЕчавшее сопротивленіе не. только со стороны вфрныхъ:учениковъ. 
Франциска — „ревнителей“ или „зилотовъ“, но и CO- стороны _ „ученыхь“ 
(litterati), совозмъ не желавшихь HATA BE смягченін устава дале. предЪловъ 
` требуемаго ‘ихъ идеаломъ. Наконецъ, въ демократическомъ ‘по’ составу своему 
 орденв всплыло противорфче между клириками и мірянами, временно при 
° тенеральномь министр Ильф захватившими власть, но’ потомъ подавленными 
_ первыми. 1 АЯ : е Ери 
-  Мноме вавъты Франциска были забыты. Несмотря на прямое ero запре- 
ценіе; орденъ-получиль папскія привилегіи. Вопреки вол святого уставъ быль. 
одвертнуть толкованію CO стороны ближайшаго друга ero папы Григорія ІХ. 
Иде дности подвергся :ограниченіямъ. Земельныхъ владёній у. францис= 
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канцевъ, дфйствительно, не’ появилось, но движимое имущество‘ ордена. хотя 
офиціально п признанное имуществом церкви, приняло значительные раз- 
мфры; доходы братьевъ, прикрытые именемъ милостыни, возрасли; появились 
удобные каменные дома въ тородахъ и гордый готическій храмъ поднялся на 
окраин Ассизи. Въ идев братья были HAMAMA, потому что ‘собственникомъ 
всего ихъ имущества считалась римская церковь. Попрежнему они были ano- 
столами, но проповфдь уже давно разрфшалась не веБмъ, а только TEMS, кого 
признаваль для этого пригоднымъ министръ. Попрежнему братья: бродили, но 
уже въ ограниченныхъ предълахъ и подъ бдительнымъ надзоромъ орденскихъ 
властей. Случайные пріюты братьевъ - странниковъ превратились въ постоян- 
ныя общежитія. То, что прежде было существомъ, въ значительной : степени 
стало внЪшностью, ирикрывающею близкій къ традиціонному .орденъ. ° =i 

° Новыя условія жизни въ орден р%зко отличались OTS прежнихь, но, во- 
первыхъ, и теперь, несмотря на вліяніе старыхъ монашескихъ традицій, онъ 
отличался OTE старыхъ орденовъ, а, во-вторыхъ, измБненія казались вызван- 
ными необходимостью и только для `энтузіастовъ францисканскаго идеала Ka- 
зались отступленіями 0тъ него. Ни массы, ни большинство братьевъ не видфли. 
противор$ч1я между новымъ и старымъ; уклоненія же OTS идеала казались 
легко устранимыми. И когда посл$ долгой борьбы между „учеными“ или ,,00cep- 
вантами“, названными такъ за борьбу съ тенденщями въ излишнему облегче- 
нію устава, тБми, которые стояли за такія облегченія (laxatores) и зилотами, 
между мірянами и клириками, генеральный министръ Бонавентура, „второй 
основатель ордена“, искусно сочеталь программу „ученыхь“ ‘съ ‘относительною 
строгостью жизни, орденъ казался окончательно организованнымъ и окрфишимъ. 


ГЛАВА ХП. лане онй 


УспБхи новаго понимавія христіанства и домпниканскій :орденъ. 


1. Услов1я, обезпечивавшія: успъхъ :францисканства, : сказались не’ только 
Ha распространеніи примыкавшихъ къ:тому. же идеалу еретическихъ `течешяхъ 
эпохи. Тенденции, вызвавшія францисканство, обнаружились и Bb времитизм$ 
XIII sxa.. Почти одновременно съ Францискомь на chseph: Mrara началь 
вести жизнь покаяня бывш! скоморохъ (joculator) Джьянбуоно. Buber’ ch 
учениками своими онъ: поселился въ „пустын$“, не уступая: суровостью своей 
„дисциплины“ аскетамь ХІ вка. Но „пустыня“ ‘его. находилась рядомъ съ 
городомъ; братья сами ходили за :сборомъ милостыни, poozbRornonam onoma 
прдпов%дями и увфщанями Ha мірянъ. Воздфйстве Ha мръ—призывъ къ, по- 
каянію и даже борьба съ еретиками—было ‘существенною стороной дБятельности 
Джьянбуоно, & его :учениковъ —`„Джьянбонитовъ“ часто смёшивали :съ рав: 
цисканцами. Подобныя же 'течевія проявились и Bb ADYTHED еремиторляхь: т 
сильвестринцевъ, Ha которыхь, кажется, оказали. вмяне минориты (первы! : 
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монастырь сильвестринцевъ на Монте - Фано, 0к0л0: Фабріано былъ основанъ 
въ 1231 году. Въ 1247 тоду конгрегація ихъ, включавшая ко времени смерти 
Сильвестра; къ 1267 году orbe 11 общежитій, была утверждена Иннокен- 
views IV), у появившихся сначала въ Испан (при Иннокентіи ПТ), а потомъ 
проникшихъ во Францію и Англію „кающихся братьевъ Христа“ (fratres 
saccati), BO многочисленныхъ независимыхъ другъ OTS друга еремиторіяхъ ` 
Тосканы и т. д. 

Общему теченію поддались и кармелиты. Во второй половин ХІІ вЪка 
врестоносець Бертольдъ съ десятью товарищами поселился на roph Кармель, 
что подало: впослЪдствіп поводъ къ легендв объ основаніи ордена жившимъ 
на ней въ пещер пророкомъ Ильей. Около „пещеры Ильи“ еремиты Бертольда 
выстроили посвященную Богоматери капеллу п, принявъ OTS іерусалим- 
скаго патріарха Альберта составленный по образцу василіанскаго уставъ, были 
ўтверждены, какъ орденъ, папою Гоноріемъ Ш въ 1226 году. Неудачи хрп- 
стіанъ на Восток принудили кармелитовъ передвинуться на Западъ: сначала 
на’ Кипръ, потомъ въ Оицилію, Францію и Англію. Провозглашенный ими съ 
самаго начала принципъ бъдности и вліяніе примфра и успъховъ миноритовъ 
и доминиканцевь заставили и кармелитовъ войти въ число нищенствующихъ 
орденовъ (1245 г.), въ томъ смысл термина ‚„нищенствующій“, въ -какомъ 
онъ употреблялся къ половин XIII в%ка. 5 

Идея: новой ‘жизни, новое пониманіе евангельскато идеала отразились и 
на судьбе женскихъ монастырей, къ этому времени подъ вліяніемъ роста MOHA- 
шескаго идеала все болће и болфе обособлявшихся оть міра. Ученица Фран- 
циска, „его дочь и цвфточекь“ св. Клара оставила свою знатную семью и př- 
шила жить, какъ Францискъ. Проповфдываль и скитаться ни она, ни присоеди- 
нившіяся къ ней не могли, потому что и то, и другое шло въ разрфзъ съ B03- 

-зрфніями эпохи и существовало только у еретиковъ, да и у нихъ не достигло 
замфтнато развитія. Клариссауъ оставался только одинъ способъ воздБйстВія 
на міръ — столь пцънимая Францискомъ проповфдь примфромъ. Но, если фран- ` 
дисканцы, несмотря на нивеллирующее вліяніе традицій, могли сохранить свое 
лицо и занять въ ряду другихь орденовъ совершенно особое мфсто, клариссы 
съ первыхъ же шаговъ CBOUX должны были пойти на уступки традищи по 
пути приближенія къ обычнымь женскимъ монастырям», преобразовываемымъ 
въ это время въ дух наивозможнаго обособленія OTE міра. Этоть процессъ 
облегчился TMS, что первый же монастырекъ клариссъ, расположенный на 
склон® ассизскато холма, Санъ-Дамьяно, вызваль отвфтныя теченія въ другихъ 
мёстахь Иташи, теченія, ве всегда связанныя съ Кларою или Франциском», 
A JACTO съ папою Григор!емъ IX или только со смутнымъ стремленіемъ къ боле 
совершенной жизни. Понятно, что при такихъ условіяхъ значительная часть 
НОВЫХЪ общежитій отличалась OTL женскихь монастырей стараго типа только по 
имени. Идеалъ бБдности долженъ быль мириться съ осБдлостью, съ владфн!емъ 
_монастыремъ, а иногда и съ собственностью Ha него. Даже въ строгихъ MOHA- 

° ‘стыряхь, какь Санъ-Дамьяно, или флорентійскій монастырь, руководимый 

сестрою Клары "Атнесою, или пражское общежитіе, во тлавъ котораго стояла 
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Атнеса Пражская, организація сбора милостыни, для чего BBO-, 
дятся особые елемозинаріп, приводила къ экономической · обезпеченности 
монастыря, а эта организація была необходима въ. силу принципа 
безусловной обособленности отъ міра.. Францисканскій идеалъ ‚старались 
осуществить за стђнами монастыря, за. которыми могли проявиться только. 
любовь, смпреніе, мистическое стремленіе къ Богу — все, что не требуетъ 
общенія съ міромъ. Но и эти черты жизни вмфетБ съ упорнымъ желаніемь 
соблюсти возможную бфдность удержались лишь въ немногихъ строгихъ: обще- 
житіяхъ. Остальныя же такъ и не поднялись надъ уровнемь обыкновеннато, 
только, можеть быть, боле строгаго монастыря. Впрочемъ, нфеколько отрывоч- 
ныхъ указан! говорятъ 0 какихъ-то „минореткахъ“ на, сЪверф Италіи п во Фран- 
цін, которыя бродили по городамъ, собирали милостыню и какъ будто стояли 
Bb какомъ-то отношенш къ миноритамъ. Но ихъ было немного, существовали 
ous недолго, встрЪтивъ вполнф отрицательное отношен!е со стороны церкви, 
и возникновене ихъ намъ неизвфстно. pays 7 
2. Апостольская дфятельность францисканцевъ довольно рано направи- 

лась и противъ еретиковъ. Борьба: съ еретиками была, несомнфнно, выгодною 
для церкви. Это понималь папа Иннокентій ПІ, принимая: въ лоно церкви 
группу раскаявшихся французскихъ вальденсовъ, которые во глав съ Дуран- 
домъ де Оска, продолжая вести апостольскую жизнь, съ благословеня Рима 
рЬшили посвятить себя дфлу обращенія въ католичество своихь бывшихь 
единовфрцевъ. Они получили названіе „католическихь б$дняковъ“ (Pauperes 
Catholici) и черезъ нЪсколько лёть усилились еще труппою итальянскихь 
вальденсовъ, руководимыхъ Бернардомъ Примомъ и составлявшихь самостоя= 
тельную организацию. Но проповфдь „католическихь бфдняковъ“ не привела 
къ блестящимъ результатамъ. Еретическое прошлое лежало: Ha нихь несмывае- 
мымъ пятномъ, давая удобный поводъ къ оппозищи CO стороны видфвшаго въ 
нихь своихъ конкурентовъ клира. Да и сама задача — обращен!е еретиковъ 
(вальденсовъ) — не была блатодарною: вальденсы BB эту пору уже слишкомъ 
pbsko для. того, чтобы возможно было примирене съ Римомъ, противопоста- 
вляли себя католической церкви. И, тёмъ не мен%е, появленіе ,,католическихъ 
бЪ$дняковъ“ весьма цфнно для уразум$ня того, хакъ понимала церковь свои 
задачи и насколько она цфнила практическую пользу существованія въ ней 
людей, ведущихь апостольскую жизнь. Еще показательн%е Bb этомъ отношевін 
доминиканскій орденъ. ; i : А 
Въ конц XII п началь XIII въковъ еретики, главнымъ образом, катеры 

и вальденсы вели ожесточенную борьбу съ церковью. Они, особенно первые, 
начали богословекую и философскую полемику съ догмами церкви, и эта, поле 
мика пользовалась большимъ успфхомь, потому что еретики, обращаясь къ 
массам, искусно популяризировали догму. и въ подтвержденіе CBOHXS миБній 
AAAGH 1 e на мёстныхь языкахь тексты Священнаго Писаня.. 
ссылались на ЕЕ еретики сосредоточивали свою пропаганду около 
a ее и противопоставляя свою апостольскую жизнь Жизни 
ранах съ точки грћлія строгаго покиманія Нзантеня лзира oroia 


` 
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авшихъ успЬхъ еретическимъ движеніямъ, HO глав- 
HHA сводились къ указаннымъ сейчасъ двумъ сторонамъ дБятельности „дЪтей 
антихриста“. Co времени началь клюнизма повышеніе религіозности массъ 
выражалось He только Bb ереси и не главнымъ образомт въ ней, а и въ рядф 


движен! въ самой церкви, движеній, постепенно захватившихъ п низшіе 


классы общества. Съ половины ХП BKA апостольскій идеалъ все orbe и 
болфе начинаеть проявляться и Bb ортодоксальныхъ теченіяхъ: въ дфятель- 


ности бродячихъ проповздниковъ - аскетовъ, въ премонстранств$ и францис- 
канствф. Нельзя забывать и того, что вальденсы прожили первые свои годы 
въ JOH церкви и лишь силою обстоятельствъ принуждены были порвать съ 
нею и противъ собственной воли перейти въ станъ еретиковъ. 

Bs первой четверти XIII sbra Римъ уже могь противопоставлять He- 
щадно гонимой пмъ ереси тЬхъ, кто осуществляль моральный идеаль эпохи въ 
самой церкви, выдвинуть противъ апостоловъ катаровъ и вальденсовь —а1о- 
столовъ премонстранцевь, католическихь бфдняковъ и францисканцевъ. Но 
богословская борьба съ еретиками еще не отличалась должными планом р- 
ностью и энергіею. Епископы, каноники ‘и монахи пропов$дывали противъ 
еретиковъ, но ихъ слова не отличались необходимою убБдительностью: народъ 
сочувствовалъ еретикамъ, вмъстЬ съ ними отворачиваясь OTS богатыхъ преем- 
никовъ апостоловъ. „Епископы — собиратели сокровищъ, думающіе только 0 
томъ, какъ разбогатьть и увеличить свои владћнія.. Монахи и каноники, He 
обладая личною собственностью, сообща, BIAMÉIOTE благами міра“. Слова слу- 
жителей церкви не могли дБйствовать съ убЪдительностью словъ еретика, c0- 
тласующаго пропов$дуемый имь идеаль CO своею жизнью. Каноники писали 
трактаты; ::опровергающіе бБсовскія лжеученія, составляли руководства для 
защитниковъ церкви, HO нужнаго кадра этихь защитниковъ у нихъ нө было; 
идейная борьба не отличалась организованностью, а, кровавыя усмиренія, самая 
возможность которыхь зависфла OTP сложныхь политическихь отношеній; He 
приводили къ желаннымъ результатамъ. Новые нищенствующе ордена, 38 
исключеніемъ малочисленной группы католическихъ б%дняковъ, не считали 
тлавною своею задачею борьбу съ ересью; ограничиваясь случайнымъ и He- 
планомёрнымь опроверженіемъ ея ученій. A, между. TÈMS, по условіямъ. MO- 
мента, идейная борьба съ врагами церкви могла разсчитывать на youbxh лишь 
въ томъ ‘случа, если она. будеть вестись людьми апостольской жизни. 970 
поняль получившій хорошее богословское образоваше. испанскій каноникъ 

- Доминикъ (род. 1170 г.). | | 
° _ Въ началь XIII pba вмЪстВ -CO своимъ епископомъ,, папокими легатами 
и дьзнадцатью аббатами циотерщанскато ордена Доминикь обсуждаль `ВЪ 
Лангедок® м%ры борьбы съ альбигойцами. Онъ думаль, что для youbxa gia 
церкви необходимо усилить энергію-и экстенсивность пронов®ди. и; соединить 
ee съ апостольскою жизнью. Проповфдники должны отказаться OTH „больной 
свиты и внфшняго блеска своей миссіи; по примфру апостоловъ должны ОНИ 


совокупность причинъ, C037 


®  скиталься съ мъота на мото и воздЪйствовать Ha альбигойцевъ не :только про: Я 
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тихъ способовъ борьбы: истребленія закоренфлыхъ еретиковъ п: двятельностп 
нерковныхь судилищъ, еще не переродившихся въ Инквизиціонныя, но уже. 
посылавшихь на костеръ враговъ церкви. Новый орденъ, мысль 0-которомъ 
aphia въ ум Доминика, долженъ былъ стать новымь могущественнымъ ору- 
діемъ борьбы на ряду съ уже испытанными. Члены: его противопоставлялись 
въ yMb основателя пропов%дникамъ - альбпгойцамъ, какъ проповфдники KATO- 
лической истины, словомъ, примфромъ и молитвою побъждающіе противниковъ. 
Необходимыя для достиженія личной святости молитва, созерцаніе и аскеза, 
приспособленныя къ задачамъ борьбы, скитальчество и бЪдность должны ‘быть 
соединены съ глубокимъ и католическимъ знаніемъ. ЕЕ AISE 
Два тулузскихъ горожанина были первыми ‘учениками Доминика. Къ 
нимъ примкнуло еще четверо. Архіепископъ Тулузы и стоявшій-:во глав» кре- 
стоноснаго воинства, боровшагося съ еретиками, графъ Симонъ де Монфоръ 
оказали святому энергичное содЪйств!е. Осенью 1215 года Доминикъ. появился 
на Латеранскомъ собор%, надфясь получить OTS папы утвержденіе своего Op- 
дена. Еще ранфе принявшій подъ свое покровительство католическихъ OHA- 
ковъ, Иннокентій ПІ одобрилъ планъ Доминика, но, согласно съ :постановле- 
ніемъ собора, запретившимъ основаніе новыхъ орденовъ, предложиль святому 
принять одинъ изъ утвержденныхъ уже уставовъ. Вернувшись въ Тулузу, До- 
миникъ, BMBCTS съ товарищами своими, рЕшилъ положить въ основаніе своего 
ордена уставъ Августина, дополненный н$которыми постановленіями премон- 
странскаго, п, такимъ образомъ, сумБлъ создать форму жизни, удобную для 
осуществленія намъченныхъ UMS задачъ. Въ томъ же 1216 году орденъ быль 
утвержденъ папою Гоноріемъ Ш. е 
Доминиканцы ближе стояли къ традиціоннымъ монашескимъ формамь 
жизни, чёмъ минориты. Уже въ 1216 году: Доминикъ основаль свой первый 
монастырь, За которымъ послфдовали другіе. Въ этомъ первомъ :монастырћ 
(около Тулузы), служившемъ образцомъ для послёдующихъ, у каждато брата 
была своя келья, чёмъ обезпечивалась возможность научныхъ `занят!Й. Жизнь 
не отличалась существенно OTD жизни августинцевъ или премонстранцевъ,. и 
доминиканцы были такими же „уставными канониками“. Но въ. соотвътствіи 
съ шаномъ Доминика и отчасти подъ вліяніемъ франциоканотва, въ. 1220. году 
Ha общемъ соборф въ .БолоньБ было провозглашено ‘отречение OTS всякой 
собственности, и орденъ вошель въ число нищенотвующихъ. Однако, въ виду 
особенныхъ Baars ордена бъдность не могла быть доведена дО такихь предъ- 
ловъ, какъ:у раннихъ миноритовъ. Для. борьбы съ вретйками и за у 
требовались знанія. Для пріобр%тенія знаній — обучете :братьевъ, iene 
безъ относительной осфдлости, безъ библіотекъ, трудно осуществимое .0езъ OT- 
лФльныхъ келій, предполагавшихъ большой и благоустроенный соат 
хотя бы и расположенный въ центр города. Идеаль добровольной нищеты п 
| ‘смягчаясь, съ одной CTO- 
‘скитальчества приспособляется къ цълямъ · ордена, ay ОВО 
роны, прюбрётая значеніе орудя борьбы, съ другой. сЕ ae oiera. 
осфдлости (stabilitas loci) и бродячесть способствовали расшир 1 


двятельности ордена и необходимой для 


‘этого свободъ передвиженія домини- — S 
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канскихъ проповфдниковъ. Отсутствіе личной п общей (въ послёднемъ случаћ 

только формальное) собственности придавало ордену удобоподвижность и со- 

средоточенность его на одной цфли — заботБ о душ ближнихъ (cura anima- 

rum). Точно также цфлямъ доминиканцевъ соотвЪтствовали и внесенныя ими: 

въ жизнь канониковъ измфнен!я. Отсутствіе предписаній о необходимости физи- 

ческаго труда позволяло посвятить болфе времени обученію братьевъ, аскеза 

и молчаніе содёйствовали внутренней подготовк проповфдника. Существованіе 

монастырей, лишь формально примиримое съ идеаломъ абсолютной бЪдноети, 
сдьлало возможнымь систематическое обученіе братьевъ и организацію Mpe- 

подаванія, Позднфе въ каждомъ доминиканскомь монастыр% было свое studium 

particulare, для завершенія же образованія служили введенныя съ 1248 года 

studia generalia въ Монпельъ для Прованса, Болоньв для Италін, Кельнъ для 
Германн и Оксфорд$ для Англіи. Это дБлало ненужною посылку доминиканцевъ 
въ университеты и возможнымъ желательное направлен!е преподаванія. Opra- 
низація самого преподаванія была завершена общимъ соборомъ 1259 года, на 
которомъ присутствовали такія свфтила доминиканской науки, какъ Альбертъ 
Великій и его ученикь Ooma Аквинскій. Курсъ обученія, имфвшаго главною 
цфлью подготовку проповЗдниковъ, быль разсчитанъ на 6—8 л6ть. Первые 
два года посвящались философіи, вторые два — основному богословію, Wep- 
ковной истори и праву. ПослЬдніе два — углубленному изученію богословия, 
руководствомъ для чего служила Summa theologica Өомы Аквинскаго. Наибол$е 
способные ученики по окончани этого шестилътняго курса дфлались лекто- 
рами (lectores), а черезъ семь лБтъ магистратами (magistri studentium). 
Черезъ тринадцать лёть, пройдя степень баккалавра, они могли стать маги- 
страми богословія (magistri theologiae) ——высшій санъ ордена, рядомъ съ K0- 
торымъ стоить санъ „общаго проповздника“ (praedicator generalis), полу- 
чаемый посл усифшной двадцатипятилтней проповзднической д%ятельности. 
Въ первой! четверти ХПІ вфка окончательно сложилась и организащя 


ордена, развивавшаяся — что объясняется составомъ ордена — болфе плано-. 


мфрно и спокойно, чёмь миноритская. Подчиненные пріорамъ монастыри 
объединялись въ находящіяся подъ властью провинцігловъ провинціи. Bo глав 
ордена стояль избираемый провинціалами и особыми избирателями (по два 
на провиншю) пожизненный генеральный магистръ (magister generalis), 
власть котораго была ограничена ежегоднымъ (позже каждые два года) гене- 
ральнымъ соборомъ, при чемъ законодательная инищатива собора была ум$- 
ряема необходимостью для двйственности той или иной mbpH принятія ея 
послвдовательно тремя с0борами (inchoatio, approbatio, confirmatio). Составь 
ордена He вполн® однороденъ: на ряду съ братьями-клириками существовали 
еще братья-міряне. И это, естественно сложившееся и у францисканцевъ, дфле- 
Hie обезпечивало дЪленіе функпій внутри ордена и, слВдовательно, возможность 
для клириковъ, возложившихь BC ‘матеріальныя заботы на мірянъ, всецё20, 
своей ученой и проповъднической дфятельности. © © Н 
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ГЛАВА XIII 


Церковь и нищенствующе ордена. Судьба, апостольскаго пдеала: 


1. Нищенствующіе ордена (францисканцы, доминиканцы и слитые въ 
одинъ орденъ папскою буллою 1255 года августинцы - еремиты, включившіе 
въ себя тосканскихъ еремитовъ, джьянбонитовъ и католическихъ бъдняковъ), 
возникшіе подъ вліяніемъ новаго пониманія христіанскаго идеала, сыграли 
важную роль въ истори церкви. Эти ордена доказывали самимъ фактомъ CBO- 
его существованія, что въ римской церкви можно вести апостольскую жизнь, 
можно даже мірянамъ (особенно у францисканцевъ и еремитовъ). Они: были 
демократичне прежнихъ орденовъ, идя этимъ навстръчу религіознымъ .п0- 
требностямъ широкихъ слоевъ общества, все болђе христіанизуемаго. Мораль- 
ному идеалу еретиковъ католиками былъ противопоставленъ тоть же мораль- 
ный идеалъ, выгодно отличающійся OTH перваго тБмъ, что церковь его MPH- 
знала и взяла подъ свое покровительство, тБмъ, что’ онъ не требовалъ отъ CBO- 
ихъ послБдователей разрыва съ прочно укоренившимися традиціями культа п 
догмы. Основными моментами этого идеала были апостольская жизнь, выра- 
жающаяся, главнымъ образомъ, въ строгомъ пониманіи .бъдности, и апостоль- 
ская дфятельность — воздфйстве на міръ примћромъ,. словомъ увЪщанія и 
боръбою съ ересью и безнравственностью. 

Францисканство своимъ пониманіемъ бБдности наиболве далеко OTS трат 
диціп, и оно же, благодаря особенностямъ личности его основателя, сильнБе 
прочихъ впитало мистическія настроенія эпохи, воплотившіяся въ обликв “;,се- 
рафическаго отца“ и выраженныя въ многочисленныхъ твореніяхъ „серафиче- 
скаго доктора“ :Бонавентуры. Августинство сочетало новые идеалы съ традищей 
еремитизма, торжествующей. у кармелитовъ. Наконець, доминиканство прибли- · 
жается къ типу строгихъ каноникатовъ, сливая особенности викторинцевъ и 
премонстранцевь и другими своими сторонами примыкая Kb францискан- 
ству. Эти основныя, изначальныя особенности четырехь нищенствующихь 
орденовъ не сгладились вполн® и позже. Bob они поддались ассимилирующему 
вліянію старыхъ идеаловъ, сказывающихся все сильне Cb Up RON NE eae 
лиць, которыя не могли вполнв проникнуться міровоззр®ніемь сао > 
и. увлеченныя, но не передфланныя имъ, приносили OP собою oe о 
иныя привычки. Особенное значене имль притокъ клириковъ И aS 

eMEIXS мотучею рукой церкви, увлеченной 
словски-образованныхъ, поддержива Вліяли ордена и другъ на друга. 
новымъ, но понимающей это новое по-старому. :Вліял PA se 2 ЕЕ Hoe 
:Всл%дъ за миноритами доминиканцы строже а - эпохою._ и цер- 
вліяпіемъ соперничества съ. KOM TENE аа дфятельность, 
ROBBIO задачь франциоканцы развили овое = fa ee противопоставивъ 

подняли научное образованіе и занятия ae бою ‘съ ересью. И минориты, и | 
Gout Аквинскому! `Бонавентуру, увлеклись. op% : 
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доминиканцы вмЬстЬ съ настроеніями эпохи обусловили характеръ апостоль. 
ской дБятельности августинцевъ и повліяли на кармелитовъ. Cr другой сто- 
роны, необходимость въ организащи могла быть удовлетворена лишь обычными 
формами, выработанными долгимъ развитіемъ черезъ клюнизмъ и цистерщан- 
ство и признанными со стороны соборовъ. Особенности организащи отдфль- 
ныхъ орденовь не застилаютъ общей имъ вс$мъ традиціонной основы, все 
равно дана ли она основателемъ ордена, какъ у доминиканцевъ, папою, какъ у 
августинцевъ, или же создана долгимъ и болЬзненнымъ процессомъ развития, 
какъ въ орден Франциска. Немыслимость. жизни большого раскинувшагося 
ордена одними доброхотными даяніями: безъ заботы о завтрашнемъ днф привела 
къ весьма значительной орденской собственности, замаскированной убфдитель- 
нымъ для того времени различеніемъ собственности и владфнія. Необходимость 
постоянныхь пристанищъ для многочисленныхъ братьевъ и планомфрнаго py- 
EOBOACTBA ими создала монастыри нищенствующихъ орденовъ; ‘у доминикан- 
цевъ же и августинцевъ (не говоря уже о кармелитахъ) общежитія были не- 
обходимы и появились съ самаго начала. . : 

Bo Bcbxb этихь измненіяхъ важную роль играло отношеніе новыхъ ор- 
деповъ къ церкви. PAME понималь цфнность существования нищенствующихь 
орденовъ, какъ носителей новаго идеала въ лонв церкви. Но курія, знавшая 
монастырскую жизнь и понимавшая людей лучше какого-нибудь Франциска, 
понимала, что въ орденф должно существовать единство, должна быть органи- 
зація. Поэтому она сочувственно отнобилась къ консолидаціи францисканскаго 
ордена, хотя эта консолидація и не вполн соотвфтствовала намфрен!ямъ Фран- 
циска. И здфсь` не было` злого умысла, лукавства. или пренебрежительнаго 
отношенія, къ святому. Папа Григорій ІХ умилялся передъ бфдностью и само- 
отреченіемъ, но, преклоняясь. передъ идеаломъ, онъ умфль примирить его Cb 
требованіями жизни. Тамъ, гд чуткая совфсть Франциска, трепеща, угадывала · 
изм$ну „Владычицф Бфдности“, папа Григорій видълъ только уступку необхо- 
димости, неизбфжную, но устранимую чёмъ-нибудь въ род различенія C00- 
ственности и владфя и потому даже. не нарушающую идеала. Идеею консо- 
лидаціи монашества, которая одна только и могла‘сдфлать возможнымъ должный 
и необходимый надзоръ церкви за нимъ, руководилась кур1я, осторожно, HO 
твердо объединяя многочисленныхъ тосканскихъ 'еремитовъ, а потомъ въ 12561. 
сливъ HXP съ джьянбонитами и католическими бфдняками. НИЙ 

Ho нищенствующіе ордена обладали He только показательнымъ знач 
ніемъ, были не только доказательствомъ возможности апостольской жизни BHY- | 
` три церкви. Доминиканцы велёдъ за католическими бёдняками съ ожесточе- 
-ніемъ бросились на „хищныхь волковъ“, опустошающихь вертоградъ Г ee 
день, — на еретиковъ, превратясь въ „божьихь собакъ“ (Domini—canes). 92 
ними потянулись францисканцы и даже августинцы. Борьба съ ересью one 
лась существенной стороною апостольской дфятельности новыхъ: OPRA 
покрываемой терминомь cura animarum. „Забота о душахь“; конечно, BE 
борьбы съ ‘ересью, и пълью новыхь монаховъ было вообще т 
нравственность maces, -pacnpocrpanenie среди нихъ правильныхь представл a: 
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0 хрисманской жизни п основъ христіанскаго ученія. Әта пастырская дфятель- 
ность была неразрывно связана съ совершеніемъ нищенствующими клириками о 
таинства исповзди, а отсюда вытекало и совершеніе другихъ таинствъ, при- `` 
водящее пищенствующіе ордена къ многочисленнымъ конфликтамъ съ клиромъ. ~ 
Ни сами нищенствующіе ордена, ни Римъ отнюдь не сводили все къ борьб® 
съ еретиками, хотя и придавали ей важное значеніе: доминиканцы и фран- 
цисканцы захватили въ свои руки принявшую въ 30-хъ годахъ XIII BÉKA окон- 
чательный свой видъ инквизицію. Изъ всего этого ясно, какъ должна была 
относиться п относилась церковь къ развитію пастырской дфятельности, обра- 
зовашя и научной работы въ нищенствующихь орденахъ. Отношеніе церкви 
ясно всплываетъь въ длинномъ ряд привилегий новымъ орденамъ, будеть ли 
это охрана миноритовъ п доминиканцевъ OTS прит$снен! ревниваго къ своимъ 
доходамъ п вліянію бълаго духовенства, или защита монаховъ - профессоровъ 
парижскаго университета OTH кастовыхъ притязаній мЪстной ученой коллеги. . 
Со времени клюнизма папство опиралось на монашество, почерпая въ 
его вліянін силы для борьбы за обновленіе церкви. Связь монашества п Man- 
ства; еще неоформленная въ ХІ вфкф, постепенно кръпла и пріобр%тала все 
боле ясныя формы, къ чему сознательно стремилось само папотво, видя въ 
монахахъ противовъсъ бБлому духовенству. Cb этой точки зрънія смотр%Вла 
курія и на новые ордена, тБмъ Gombe, что они обладали очевидными преиму- 
ществами передъ старыми. Помимо популярности нищенствующихь монахов», 
отсутствіе осБдлости и принципь бъдности, препятствовавшіе скопленію вла- 
ДЪЫЙ и территоріальной ограниченности, придавали нищенствующимь орде- 
намъ большую удобоподвижность, позволяли имъ скорфе проникать Bb жизнь 
п ея запутанныя отношенія. Благодаря демократичности своего состава OHI 
ближе стояли къ коммунамъ п массамь, пригодне были для руководства CRA- 
занными съ коммунальной жизнью политическими отношеніями и народными 


движеніями. Благодаря тому же они чрезвычайно облегчали церкви религіозно- 
моральную ея миссію въ низшихь слояхъ общества. Послё бмерти Зра 
несмотря Ha опредъленно выраженное UMD и Доминикомъ none eee 
и доминиканцы становятся епископами и папскими легатами; Ee аата 
таются отвётотвенныя` дипломатическія и финансовых opr А 
BATO одобренія папы они иногда становятся во главз KOMMYHS.. 


‘на городскихъ 
нищенствующіе монахи попадаются вездв. ‘Они проповфдують р 


AXD ИхЪ исповфдують и совершають` 
ae омадныхъ дерквахъ, 1 R 
rte pee 7 творять HOBBIXS CBATDIXD. Они 


таинства, отбивая паству У мфотнаго шира р ars лаш о 
»инквизиторы еретическаго лжеученія oak oe re agai AAEL e 
т кардинала’ и под äm = 
ДЗвають красную шапку кард нъйшихъ университетахь Европы. oe 
льно быстро приблизили пониманіе = 


Xe становятся профессорами Bb вид 
и. 
мягчили строгость своей жизни — 0бмір: 


2. Bc’ нищенствующие ордена дово | 
своего идеала къ традиціонному и с ельно для францисканства, первичный 
и чист, и основатель котораго не 


щились. Особенно это было чувствит то 
с UN eee о Gombe кармелиты, ближе стояли 
Xorbas идти на компромиссы. Авгуотинцы, Эмээ а Е. 


X. = 
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къ традицюнному` монашеству. Доминиканцы, подойдя къ идеалу эпохи съ 
практической точки зрёвшя, сознательно ослабили его и приспособили къ CBO- 
нмъ цфлямъ. Поэтому ни у нихъ, ни у августинцевъ обмірщеніе не было такъ 
замфтно п не могло быть столь болзненнымъ, какъ у миноритовъ. Bo pan- 
цисканств же сначала груша ближайшихъ учениковъ Франциска, потомъ 
смнившіе ee „ревнители“ стремились къ сохраненію первоначальнаго образа 
жизни, къ пониманію .устава BL духъ святого. Безсильные направить орденъ 
по желаемой ими дорог, не осмфливаясь громко протестовать противъ толко- 
ванія устава папами, они пассивно сопротивлялись тосподамъ положенія, ста- 
раясь примёромъ свопмъ вліять на остальныхъ братьевъ. Они собирали и за- 
писывали воспоминанія о Франциск, на примфрахъ, взятыхъ изъ его жизни, 
и CTO собственными словами старались показать истинность п обаятельность 
его идеала. Развивая литературу ордена, творя легенду, жила эта группа „ЗИ- 
ROTORS, негодуя на „конвентуаловъ“* и обмірщенныхъ братьевъ — на отбтуп- 
никовъ, хотя и сама она постепенно удалилась OTL жизни первых временъ 
францисканства, какъ BCS минориты, переходя къ осфдлости, увлекаясь наукою. 
Различіе по существу превращалось въ различіе идеала. Зилоты не держались 
BCh выЪстВ. Можно намВтить нЪоколько группъ ихъ: въ Умбр!и и Тоскан%, въ 
Марк Анконской и въ Прованс$. Но общеніе между этими группами, прини- 
мающими имя ·,,спиритуаловъ“, поддерживалось и сознане единства общаго 
идеала не терялось. Когда со вступленіемъ на пость генеральнаго министра 
Бонавентуры окончательно возобладали конвентуалы, смфстивъ зилотскаго Te- 
неральнато министра Joanna Пармскато, отношенія партій еще болЪе обостри- 
лись, отчасти въ силу крушенія послфднихь надеждъ спиритуаловъ на в0зро- 
жденіе ордена, отчасти благодаря ‚зволющи идей въ ихъ групп$. Әта эволюція 
TECHO связана съ распространеніемъ въ ихь средв іоахимизма — теченія, CBA- 
заннаго съ сочиненіями калабрійскаго аббата, Іоахима дель Фьоре, а еще 00- 
ybe съсочиненіями, ложно ему приписанными. Тоахимизмь пытался начертать 
будущія: судьбы человфчества, толкуя и сопоставляя священные тексты. Убт8- 
новивъ embuy царства Bora- Отца царствомь Бога - Сына, онъ ожидаль 3% 
ступленя царства Bora- Духа, напряженно ловя признаки его приближен 
и пытаясь намфтить ето начальный годъ. Аналогизируя будущее прошлому, 
онъ ожидаль второго Мессію, противопоставляль духовенству прошлаго духо- 
- венство будущаго, смутно намекая на какой-то орденъ, который преобразует» 
. mips. M спиритуалы - „і0ахиты“ готовы были видфть во Франциск новаго 
< Христа, въ ео орден — предсказаний великимъ ясновидцемъ - аббатомь, 
въ ето! гученіи — истинное понимаше Елантел!я. Лихорадочно ожидая лрише- 
 ствія. Антихриста, тонимые за еретическія мысли церковью, они ‘видБЛИ Bb 
 этихъ гоненіяхъ ясныя указанія Ha приближеніе царства Духа и TSM крче — 
держались D owi идеи, thus ръзче отрицали современный имъ орденъ. Спири” a 
ом aoe 
° Спиритуалы южной Франщи a eee о о ae 
ка евангельской бЪдности Оливи О ОКОЛО имени TOP PETIS засгаа 
(кон. XIII в.): Ho самъ Оливи быль УХ. 
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peuube питавшейся его сочиненіями и возведшей его въ святые группы, ‘пе 
чуждой стремленія отдлиться отъ ордена. Вторымъ центромъ движенія была 
Марка Анконская, Tgb послф долгой борьбы п преслфдованй руководимая Ли- 
бератомъ и Анджело Кларено, группа спиритуаловъ выдфлилась изъ ордена, 
превратясь въ ‚„,бЪдныхь еремитовъ Целестина“, по имени сочувственно отнес- 
шагося къ вфрнымъ ученикамъ Франциска папы Целестина V. Изъ среды этихъ 
спиритуаловь вышло такъ называемое обсервантское движеніе, приведшее въ 
начал ХҮ вБка къ созданію самостоятельной вЪтви ордена. Но сама идея 
отдленія реформированныхъ монастырей исходила изъ третьей группы спири- 
туаловъ, находившихся въ Tockanb и СЪверной Итами, вождемъ которыхъ быль 
Убертино да Казале. 

Еслп отвлечься отъ еретическихъ элементовъ спиритуальскаго движенія, 
его можно разсматривать, какъ выраженіе стремленія къ строгому пониманію 
апостольскаго идеала. Но этоть же Heath находиль себЪ исходъ и въ движе- 
ніяхъ BHS францисканскаго ордена. Непринятый. пармскими миноритами въ 
орденъ, Сегарелли началъ на собственный страхъ вести апостольскую жизнь, 
основалъ въ 1260 году ,,орденъ апостоловъ“, лишенный какой бы то ни было 
организацін. Братья посвящали себя „заботз о душ“ ближнихъ (cura anima- 
rum), проповфдуя на улицахъ и площадяхъ, и жители Пармы давали имъ 
больше милостыни, чБмъ миноритамъ. Церковь, подозрительно относившаяся 
KO всякимъ новшествамъ, уничтожила орденъ въ 1285 году, и самъ Сегарелли 
былъ сожженъ (1300 г.). Но остатки братства собралъ около себя брать. Доль- 
чино. Теперь въ движенін выразились и іоахимистокія идеи, и содіальныя чая- 
нія массъ; идеи апостольства и обновленія христіанства сочетались съ револю- 
ціоннымъ настроеніемъ п нравственной распущенностью. Движене не прі- 
обр%ло особеннаго распространенія, и въ 1307 году Дольчино взошель на KO- 
_ стеръ. Подобныя же группы бродячихъ, живущихъ подаяніемъ Христа ради и 

тордящихся соблюденіемъ Евангелія людей существовали во Франціи, Про- 
BaHC и Германіи. Частью они стоять Bb Связи Cb францисканскими спири- 
туалами и пресл$дуются церковью подъ именемъ бегардовъ и бегиновъ. =~ 

Часть такихъ организацій была признана и церковью. Но он принадле- 
жать болфе позднему времени. Сюда слЬдуетъ причислить нфкоторыя группы 
1еронимитовъ: TARS называемыхь „Бфдныхь ерөмитовъ CB. Меронима; бл. Петра 
Пизанскаго (ym. въ 1345 г. Fratres mendicantes ordinis S. Hieronimi) и 
: апостольскими клириками св. 
іезуатовъ. Тезуаты, позже называемые ‘также ,, д ма 

- i dell’Acquavita, были обязаны сво-. 
Теронима“ и (за выдфлку ликера) Padri cq 7 аар 
AMD появленемъ сьенскому. купцу пова z ERRE Тевуаты работали BB 
и начавшему со своимъ другомь апостольоку В ee пля 
тоспиталяхъ и проповёдывали покаян!е. Панна горан у 
образомъ, уходу за больными во время 50 БЕ утверждень WAMO — 
въ Италін, mo x вь южной Францін (Туз 0) a основ устава Бенедикта, | 
Урбаномъ V въ годъ смерти Коломбини (1357 г.) Ha 0‹ А 


потомь замфненнаго августиноким». 
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Но радикальное пониманіе Евангелія и идеалъ апостольства все же не 
пріобр%ли такого вліянія и значенія, какъ въ концЪ XII и начал XIII вфковь, 
Среди нищенствующихъ орденовъ только во францисканскомь существбвала 
замтная радикальная партія, вызвавшая длительный расколъь въ орден п, 
въ конц концовъ, приведшая къ его распаду на конвентуаловъ и обсерван- 
товъ. Что же касается внъ-францисканскихъ движеній, то ни еретическія, ни 
ортодоксальныя никогда не могли достичь значенія и распространенности epe- 
тиковъ первой половины ХІІ вёка или нищенствующихъ орденовъ. Фрати- 
челлы, подъ которыми въ источникахъ чаще всего разумфются міряне-еретики, 
стоящіе въ генетической связи со спиритуалами, апостолики и др. существовали 
недолго и вліяніе пхъ, какъ и вліяніе іеронимитовъ, было ограничено. Причины 
этого обнаружить не трудно. : 

- Прежде всего нищенствующіе монахи въ большинствъ своемъ считали 
себя послфдователями апостоловъ и думали, что строже ихъ соблюдать Еванге- 
ліе нельзя. И если на нашъ.взглядъ тоть PAETE, что собственникомъ имущества 
была церковь, а братья EMP только пользовались, кажется схоластическимъ п 
чисто-внёшнимъ прикрытемь реальнаго обмірщенія, доминиканцы и минориты 
этого не думали. Папа Іоаннъ XXII въ 1323 году объявилъ орденъ миноритовъ 
собственникомъ его имущества, признавъ ;,противоръчащею разуму“ мысль 0 
томъ, что орденъ до.сихъ поръ не владълъ имуществомъ, и, отвергнувъ воззрБніе 
своихъ.предшественниковъ, какъ выдуманное и внфшнее. ВмБстБ съ этимъ 
папа призналъ ересью утвержденіе, что Христосъ и апостолы не обладали ни 
общею, ни личною собственностью. И этоть mars Ioanna ХХІІ — торжество 
здраваго смысла и ясное выраженіе` фактическаго положенія вещей — вотр®+ 
тилъ въ орден горячую опозицію, которая исходила не только изъ практиче- 
скихь соображеній (ръшеніе Іоанна ослабляло связь ордена съ куріей и, слдо> 
вательно, покровительство послёдней первому), но изъ убъжденности минори- 
товъ въ своемъ апостольств$, въ своей нищетв, убфжденности, ставшей вдруг 
невозможною: Въ орден® наступиль тяжелый кризисъ: часть миноритовъ BO = 
глав съ генеральнымъ министромъ искала покровительства y императора M 
сочӯвствія у. общества. Она нашла и то и: другое, что показательно для отно, 

шенія общества къ францисканскому идеалу: Орденъ какъ бы забылъ вфрноств 
`своего основателя Риму: и разбиль свое единство. Онъ вмфшался благодаря : 
этому Bb перковно-политическую распрю, и францисканскій папа быль противо а 
поставленъ папв законному. Только въ XV ввкв была ‘отмнена булла Joam: — 
на XXII, но тогда же орденъ выдфлиль обсервантовъ. Защита франциоканцам, 4 
своето идеала) столь тяжелая для нихь по своимъ. постъдствіямъ, требовавша” 
большой рёшимости и. самоотверженія, бросаетъ свфть Ha жизненность - Е 3 
yohupenia въ своей евангеличности, несмотря на очень далеко идущее фиаи 


Е ческое обміршеніе. ; | 
| Точно также и общество видло’различ!е между новыми и старыми орд А 


ами настолько ясно, что, чувствуя преимущества первыхъ, могло не зад Eo 
аться надъ противорВчіемъ идеала и факта, предоставляя ЭТО ЛИШЬ ‘наибо E 
; воимъ элементамъ. Bbrb, въ концф концовъ, и поддерживаемые! ИМИ 
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раторомъ спиритуалы были далеки OTS идеала Франциска, а это не мёшало 
имъ считать себя истинными его выразителями. Отсутствіе въ обществ той 
остроты чутья апостольскаго идеала, которая отличаеть начало XIII вЬка, по- 
зволяетъ придти къ болфе удобному и удовлетворяющему широкіе слои идеалу 
Возможно святой жизни въ міру, конкретно — къ религіознымъ организадіямъ 
мірянъ. 


ГЛАВА ХІУ. 


Религіозныя организащи мірявъ. 


1. Извфстная организація религіозной жизни мірянъ существовала 
всегда. Обособленіе клира не уничтожило связи HXP съ церковью. Съ торже- 


·ствомъ христіанства и распространеніемъ его каждый храмъ объединялъ OKONO. - 
себя извЪстную группу мірянъ, которые поддерживали и одаряли его, заботясь 


объ украшеніяхъ и должномъ благолпіи культа и не желая уступить первен- 
ство храмамъ другихъ приходовъ. Міряне даннаго прихода были связаны другь 
еъ другомъ началомъ матеріальной и религіозной взаимопомощи; они прово- 
жали въ могилу тБло умершаго сочлена, заботились о его похоронахъ, молились 
за его душу; они часто шли навстр$чу религіознымъ влеченіямъ кого-нибудь, 


изъ своей среды, давая ему деньги на постройку ‘еремитор1я и т. д. На почв: 


заботы объ обезпеченіи себф достойнаго погребенія и заупокойныхь молитвъ 
образовывались многочисленныя братства или же религіозный элементь MPO- 
никалъ въ ассощащи экономическаго характера. Иногда братство возникало 


въ связи съ постройкою какого-нибудь богоугоднаго заведен!я, „госпиталя“. ^ 
Такимъ образомъ, ассоціативный моменть искони сочетался съ религіозною · 


жизнью, создавъ соціально-религіозные навыки и подготовивъ почву для B03- 
никновенія религіозныхъ организацій мірянъ. Въ этой связи слфдуеть разсма- 
тривать TOTS рость религіозныхъ организацій мірянъ XII—XIII вБковъ, KOTO- 
рый объясняется отличающимь эту эпоху религіознымъ подъемом». Стремленіе 
къ спасению души не могло быть вполн% удовлетворено ростомъ монастырей и 


появленіемъ новыхъ орденовъ, потому что и то’ и другое предполагало отрица- 


mie mipa. А не всякій MOTB разорвать семейныя и общественныя узы, отка- 
заться OT привычнаго строя жизни, уйти OTD міра и оть Ipbxa. Жадно мечтая 


O своемъ спасеніи, мірянинъ искалъ выхода, и средній человфкъ могь найти его `` 


только въ’ такой opm’ жизни, которая ‘бы позволяла ему’ He О ‘Nipa 
H семьи. Д i ‘me é 

Съ другой стороны 
развивались въ связи съ наиболве по 
ными теченями, вое равно еретичес 
’религозные новаторы сами шли къ мір 
_ являлись естественнымъ религознымъ центр 
ия 


_ Монашеетто въ Средше Bawa. 


‚ естественно, что. религіозныя организащи- зрянъ — 
пулярными въ данный моменть религ!0з- — 
кими или ортодоксальными. Еретики п ` 
у и притягивали его къ себ. Монастыри. 
омъ MIA окрестнаго населешя; — 
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они втягивали въ себя мірянъ, со времени демократизащи монашескаго идеала 

вбирали въ BUTS конверзовъ M низшіе классы. Святые часто были организа- 
торами религіозной жизни мірянъ. Въ XII—XIII в$кахъ, дэ и ран%е, пропо- 
вфдники и еретики не только зовуть въ свою секту, въ свой орденъ или брат- 
ство, но, снисходя къ слабости человъческой, указывають мірянамъ на боле 
скромную задачу — на возможно праведную жизнь въ міру, отвЪчая, такимъ 
образомъ, на тайныя мысли самихъ мірянъ. И чъмъ выше религіозный подъем», 
чфмь шире распространяется идея апостольской жизни и стремленіе церкви 
планомёрно воздфйствовать на міръ, TNS значительнфе расцвътъ мірскихъ 
организацій, удовлетворяющихъ религіозныя потребности тфхъ, кто не можеть 
сдфлалься апостоломъ или монахомъ. 

Въ половинъ ХИ вёка верхній, Рейнъ и сЪверъ Франщи были свидЪте- 
лями появленія многочисленныхъ религіозныхъ братствъ мірянъ, возникаю- 
щихъ независимо другь OTD друга п ставящихъ себф цБлью сообща испол- 
нять требованія культа или обезпечить себф къ старости тихую и религіозную 
жизнь въ добровольномъ, но не полномъ удаленіи отъ міра. Въ ЛьежЪ (1170— 
1177 rr.), Тирлемон%, Валансьен%, Дуэ, Гент%, Антверпен%, Брюссел, Страс- 
бург$ появляются дома „бегинокъ“ — зарабатывающихъ себЪ пропитаніе CBO- 
имъ скромнымъ трудомъ и религіозно живущихъ женщин». Въ Льеж Ламберть 
_Заика (Lambert le Bègue) объединилъ около себя HBKOTOPOe количество вдовъ 

и сироть, питая ихь „крошками co стола богатыхъ“, убЪждая ихь „идти доро- 
тою мира“. Он молились,‘ читали религіозныя книги, ухаживали за больными 
п умирающими и молились на; ихъ могилахъ. Возникли подобныя же организащи 
_ называемыхь бегардами МУЖчЧиНЪ, представлявшія, собою благочестивыя брат- 
ства ремесленниковъ, подчиненныя избираемымъ BCbME братьями министрамъ. 
Бегарды не были монахами или священниками; они остались горожанами. Впо- 
слЬдствіи бегарды и бегинки слились частью съ францисканокими терціаріями, 
частью съ еретиками. í 3 

Въ Оверни около 1183 года: міряне; по указаніямъ клира, сплотились BP. 
цфляхь защиты соціальнаго Mipa OTE феодальныхь разбойниковъ въ конгрега- 
цію „капуциновъ“. Благочестивая жизнь, запрещеніе ложныхъ клятвъ, игр»; 
 посвшеня тавернъ и роскоши нарядовъ и однообразная скромная одежда 
отличали эту новую accomianin, дёйствительно способствовавшую соціальному. 
миру и вызвавшую къ жизни другія аналогичныя. 

Пропов%дь Бернарда Клервосскаго въ Милан и одновременный съ нею: 
религ!озный подъемъ привели къ возникновеню въ половин XIL вБка такъ, 
пазываемыхъ гумиліатовъ. Это были ршившіеся: вести болфе религіозную: 
жизнь міряне. Экономическая взаимопомощь шла рядомъ съ. взаимопомощью 
религіозной, внражавшейся въ молитвахъ за умершихъ, въ сопровожденіи Их» 
трупа въ могилу и въ еженедфльныхъ:общихъ собрашяхь, на которыхъ братья 
увфщали другъ друга, произнося проповфди морально-религіознаго характера. 
Тумиліаты не отказывались ни OTS семьи, ни оть привычной жизни, внося .Въ 


нее только большую религіовность, стараясь воздерживаться ors клятвы (одно | 


: время совершенно не допуская ев), надфвая скромную одежду. Наибол%е рели- | z 
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гіозныс изъ гумиліатовъ, распространившихся изъ Милана по: Сфверной Италш, 
образовали общежитія (конецъ ХИ вка), достигшія благодаря развившемуся 
въ нихъ сукнодБлію п сочувствію церкви и общества значительнаго. экономиче- 
скаго преуспђБянія п превративиияся во второй и первый гумиліатскіе: ордена. 
Въ начал ХПІ sbra не утратившие еще внутренней связи другь съ’ другомъ. 
первый (отличавшійся преобладаніемъ клириковъ, каноническою жизнью), 
второй п третій (первый по времени возникновенія) :ордена гумиліатовъ:были, 
признаны, RAKS единая конгрегація, церковью и получили оть нея:организацію. 
по образцу цистерщанской. ` й Е r 
Вліяніе еретиковъ на массы выразилось въ появленін. подобныхъ же ор- 
ганизацій мірянъ — „вфрующихъ“, KAKE называли ихъ BL отличіе:оть:самихъ 
еретиковъ. Катары устраивали маленькія общежитія для женщинъ, въ :противо- 
BCS чему Доминикъ основаль свой первый женскій монастырь (Prouille).. 
Еретички жили въ такихъ домахъ подъ наблюденіемъ. катаровъ, поддерживая 
свое существованіе ихъ помощью и трудомъ. Но ‘и простые върующіе міряне, 
не покидая міра и семьи, сплачивались около катаровъ, ожидая оть еретиковъ 
„УтЬшенія“, спасающаго передъ смертью ихъ душу или переводящаго ихь въ 
саму секту. Но опредфленной организацін у катарскихъ „вфрующихъ“ не было: 
они объединялись только визитирующими ихъ еретиками. Моральный .идеалъ · 
катаровъ былъ осуществимъ только при полномъ разрыв съ міромъ. Kars бы, 
ни праведенъ былъ мірянинъ, онъ долженъ OLLI погибнуть, если не получить 
„посвященія“ въ еретики (,„утЬшенія“ — consolamentum). И, какъ бы онъ 
ни грфшилъ, „утёшене“ можеть очистить и.спасти его. Поэтому для катаровъ 
положеніе „в$рующаго“ имфло лишь относительную, практическую, nbr- 
ность: „вфрующ“ скорфе um легче, YMS простой. мірянинъ могь ‘получить 
з„утЬшене“, сдфлаться „совершеннымъ“. и спастись; дФлаясь : „взрующимь“,, 
`мірянинъ гарантироваль себ присутстве въ нужную минуту могущаго его, 
спасти катара. Если же „върующій“ умирать безъ „утЬшенія“, өнъ все равно: 
погибалъ; добрыя его дла не обладали-никакой цфнностью. Такимъ. образом, 
организуя мірянъ, катары не отв$чали Ha MXH потребность. въ среднемъ ‚мораль- i 
номъ идеал, ставя ихъ въ положене людей, пассивно ORE SOUTER ан 
или оставляя ихь въ. прежнемъ положенін, потому что и средній мірянинъ- 
католикъ могъ ожидать: спасенія лишь отъ таинственной! власти "священника, 
отпускающаго его гръхи въ послЪднія минуты его жизни: аа, 
Напротивъ, вся дћятельность вальденсовъ была хапозахезала yarn 
морально-религіозной: жизни. шрянъ. Вальденсы учили молиться, учили жить 
по-христански, не покидая міра; исповфдывали В зваруюциь аар 
вляли ихъ въ KASHA M Bbp. Вальденсве „вфрующе“ объединялись около BAB- 
} 19 ` тоспиціевъ“ — общежитій: еретиков», явжавшихоя дона 
денскихь „школь“. или ,, а, 
трами ихъ пропаганды. Въ Италіи одно время (во второмь де а 
существовали ‘даже ‘конгрегацін живущихь аса аит О 
«гп щіями руководили” . PETA RESUS 
а ae : aoa XII вВковъ въ разныхь wboraxs mene 
CHMO другь OTS друга возникають 'релипозныя‘ организащи шрянъ we SPSS 


maota- — 
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нихь и низшихь классовъ общества. Естественно, что и дфятельность нищен- 
ствующихъ орденовъ, особенно болфе демократичныхъ францисканцевъ, приво- 
дила къ TÉN же результатамъ, что и проповъдь вальденсовъ. И у миноритовъ 
были свои ;вБрующіе“. Изъ нихъ многіе спрашивали у братьевъ или самого 
Франциска, какъ спастись, какъ жить въ міру. Францисканцы могли подать 
только одинъ COBSTS — исполнять предписанія Евангелія и для того, чтобы 
лучше достичь этого, — помогать другь другу. Форма братства, въ которой 
хегче всего осуществлялась такая взаимопомощь и которая естественно выте- 
кала изъ нея, была привычна. Такъ возникли организащи „терціаріевъ“* или, 
Kakb HXP первоначально называли, „кающихся братьевъ“. Въ 1221 году Фран- 
цискъ и папа Григор й.ТХ дали имъ впослъдствіи подвергшійся `измБненіямъ 
и дополненіямъ уставъ. Черты жизни терціаріевъ напоминають жизнь гуми- 
ліатскихъ терціаріевъ и другихъ организащй мірянъ эпохи; лишь второстепен- 
ные моменты выдають францисканское вліяніе. Молитвы (по крайней м%р%, 
частое чтеніе Отче Ham) и посфщеше храма, соблюденіе церковныхъ постовъ 
п исполнене требованій культа, помощь братства своимъ сочленамъ и бъдным»ъ, 
отказъ отъ не вызываемыхъ необходимостью клятвъ и военной службы, вообще 
скромная и религіозная жизнь характеризують каждое терціарское братство. 
Разъ въ м8сяцъ терціаріи собираются въ церковь и по окончаніи мессы вы- 
слушивають тамъ проповфдь какого-нибудь монаха (чаще всего, конечно, 
францисканца). Они ежегодно выбираютъ себ должностныхъ лицъ, дфлають 
взносы въ общую кассу, наввщаютъ больныхъ братьевъ или сестеръ, заботятся 
0 похоронахъ умершаго сочлена и читають молитвы за спасеніе его души. 
Мало-по-малу съ распространенјемъ терціарскихъ организацій ons изъемлются 
папствомъ изъ-подъ контроля ‘епископской власти и ставятся подъ прямое и 
офиціальное руководство францисканскато ордена. Одновременно лалпотво 
рядомъ Mbp защищаеть ихъ OTD давленя косо смотрёвшихъ на уклонеше © 
терціаріевъ оть своихь гражданскихь обязанностей коммунъ. 

Позже, VME минориты, принимають участе въ создани организацій 
мірянъ доминиканцы. Сначала они вовлекають въ сферу своего вліянія брат- 
‚ ства, создавшіяся для борьбы съ ересью’ (Милищ!ю Іисуса Христа) и основы- 
‚вають новыя, имъ аналогичныя (Милицію бл. Дфвы). Потомъ ‘около этихъ 
аристократическихь по своему составу ассоціацій они организують терціаріевъ 
по образцу францисканскихь и, наконецъ, :0бособляють послёднихъ въ отдфль- 
ныя братства. Bch доминикансвя организащи мірянъ отличаются характер- 
нымъ для „ордена братьевъ-пропов$дниковъ“ боевымъ характеромъ. Въ: уставы 
‘братствъ проникають предписанія всячески бороться съ ересью и BCBMH CH- 
лами защищать" права и привилегіи церкви OTE посягательствъ коммунъ. Къ 
ee концу XIII Bka эти новыя задачи, навязываемыя терціаріям», появляются M 

во’ францисканскихъ организащяхъ. 

Н%которыя repyiapckia братства ‘присоединяють къ общимъ веъмъ рели- 
_Познымь организаціямъ мірянъ чертамь еще и ‘другія, боле спещальныя. | 
® TKD; возникаеть много братотвъ на OcHoBh совмфстнаго чествованія и ‘культа. 

— Absa Мари. Cy ТИПИЧНО для MHOTHXD | ДОминиканскихь организацій, 10 He 
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только для пихъ. Культь Дфвы Марін довольно рано вызвалъ цфлый рядъ 
братствъ, славословящихъ Ее (Laudesi), частью подпавшихь потомъ TORE 
вліяніе доминиканцевъ, въ одномъ случа и подъ францисканское вліяніе :). 
Вншнею особенностью такихъ братствъ являлись совершаемыя ими торже- 
ственныя процессін п распваемые братьями гимны (laudes) въ честь Богома- 
тери. Еще своеобразпве появившіяся въ самомъ конц XIII sbra братства, 
бичующихся (флагеллантовъ) — остатокъ большого флагеллантскаго движеніл, - 
1260 года. Въ нихъ выступаетъ элементь еремитскаго покаянія—самобичеваніе. . 

3. Братства мірянъ входять въ исторію монашества, потому что пред- 
ставляють собою форму ослабленной аскезы. Они отражаютъ своими идеалами 
Th или иныя стороны религіозной жизни эпохи, сближаясь со старыми орде-. 
нами, какъ тершарш, возникавшіе подъ кровомъ нЪкоторыхъ монастырей, съ 
францисканцами или доминиканцами, съ еремитами. Иногда въ нихъ боле 
другихъ выражается какая-нибудь одна сторона върованій или культа эпохи, | 
иногда они ставять себ какую-нибудь практическую, ‚иногда довольно ограни- 
ченную цфль, какъ, напримфръ, ассощащи для борьбы съ содоміей. Ho общимъ 
для всхъ братствъ является стремленіе къ организованной религіозной жизни 
въ міру, умфренный религіозно-моральный` идеалъ. Ассоціативный моменть 
находить себ объясненіе въ условіяхъ соціальной жизни эпохи и въ соціально- 
религіозной традицін. Умфренность же идеала объясняется религіознымъ со- 
стояніемъ массъ. Когда христіанство глубоко проникло въ массы и взволновало 
пхъ, нотребность въ религіозной жизни уже не.могла удовлетвориться монаше- 
скими и нищенствующими орденами: она захватила боле умфренные по _ 
своему религіозному настроенію слои. Но этимъ слоямъ уже было недостаточно 
обычнаго отношенія ихъ къ монастырямъ п церквамъ, UMS хотёлось чего-то `, 
средняго между. жизнью обыкновеннаго религіознаго мірянина и жизнью M0- 
наха. Массы уже сами безъ импульсовъ извнф находили удовлетворяющий ИХЬ 
исходъ въ создани братствъ, когда сюда присоединилось воздфйстве ерети- 
ковъ, орденовъ и церкви, выдвигавшихь умфренный идеаль и все болфе созна- 
тельно приглашавшихъ религіозныхъ мрянъ основывать братства. Въ ‘концв 
XIII в%кә одинъ пизанскій архіепископъ обращался къ своей паств co cxb- 
дующими словами. „Какъ пріятно должно быть купцамъ, что HXH товарищь 
бл. Францискъ быль купцомъ! Какъ могуть они надфяться на спасеніе, обла- 
дая такимъ ходатаемъ-купцомъ передъ Господомъ! Однако, хотя наши купцы 
и любятъ это мћсто (т.-е. монастырь миноритовъ) и чтять братьев», ихъ можно 
упрекнуть въ небрежности, потому что бфдные и меньшіе, видимо; опережають . 
ихъ на пути въ царстве небесное. Вы, вдь, знаете, что носильщики тяжестей 
составили братство около Св. Лючш-де Рикукко (впрочемъ, теперь въ него © Н 
вошло’ много богатыхъ), виноторговцы — около Св. Іоанна Крестителя, Oyxon oe 
ники около Св. Марка, у Кальчисанскихъ воротъ... CED ‘времени ваша as 
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купцы ‘нё позаботились основать братство Bb честь ихъ товарища ‘св. Фран- 
циска такъ, чтобы разъ въ годъ сходились бы они сюда и, выслушавъ мессу, 
получали бы благословенный хлфбъ, утвердивъ взаимную любовь и другія X0- 
рошія установлен!я, какія обыкновенно. постановляють братства этого рода. 
Тотда бы прилежно и увфренно могли они съ помощью бл. Франциска преда- 
ваться своей торговл. Поэтому увщаемъ мы въ Господ$ купцовь нашихъ 
сдфлать то, что забыли они одфлать до сихъ поръ“. Апостольская дБятельность 
нищенствующихь монаховъ способствовала распространенію и безъ нея на- 
чавшихь распространяться братствъ. Умфренный идеалъ получилъ опредфлен- 
ную самоцфнность, а благодаря этому нфсколько потускнфлъ крайній, апостоль- 
свій и: новыя, радикальныя теченія не могли достичь такого успфха, какой 
выпалъ на долю еретиковъ и первыхъ нищенствующихь орденовъ. 


Заключеніе. 


Въ эпоху своего возникновенія монашество было результатомъ аскети- 
ческаго  пониманія христманства и формою жизни религіозныхъ людей, за- 
нявшихъ 0с0бое положеніе на, ряду съ клиромъ и мірянами въ потерявшихъ Nep- 
вичную однородность своего состава христіанскихъ общинахъ и потомъ BB 
церкви; Озабоченные собственнымъ своимъ спасеніемъ, западные аскеты, тёмъ 
пе менфе, энергично выступили за свое: пониманіе христіанства, и посл H$- 
которой борьбы, благодаря росту аскетическихь настроен и идеаловъ, сум$ли 
добиться его признан!я и насадить на Запад формы жизни, аналогичныя 
восточному монашеству. Церковь и общество; главнымъ образомъ, высшие его 
классы. приняли аскетическ! идеалъ, какь высшую форму христіанства, и 
дфятельно стали содъйствовать его осуществлен — распространен ю и орга- 
низащи монашества. Въ сред самого монашества, стремленіє къ замн едино- 
образною формою жизни многихь’ формъ, сложившихся исторически и часто 
стоявшихь въ изкоторомъ противорћчіи съ основными задачами аскезы, при-. 
вело къ обобщающимь трудамь Kacciana и къ уставу. Бенедикта. Церковь. и 
положила въ основу своей преобразующей и организующей монашество. MBA- 
„тельности уставъ Бенедикта, надћясь добиться его безраздъльнаго. господства 
и думая, что этимъ будуть достигнуты ea bau. 
$ ‘Ho въ 10 me время-услёхи аскетическато ‘идеала, внутреннее экономиче- 
_ ское развитіе ‘монастырей, связь ихь съ:міромъ и нфкоторыя другія, менфе cy- 
_ щественныя обстоятельства вызывали ослаблене монастырской дисциплияы 
и падене напряженности аскезы — „обмфщене монашества“. Видя это, цер- 
_ ховь стремилась удержать монастыри на прежней высотв, что практически 
_ совпадало съ ея заботами объ организаци монашебтва, ко все чаще облекалось 
ne) реформы. Усилія церкви и овфтской власти, осуществлявшей ея Hambpe- — 
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пія, не приводили къ длительнымь и прочнымъ результатамъ, пока усиленный 
соціальными п политическими неурядицами. POCTE аскетизма не проявился въ 
новомъ расцвфт крайнихъ формъ аскезы. Сочетане идеи реформы: съ силь- 
нымь монашескимь теченіемъ обновило значительную часть монашества, C0- 
здавъ первую вліятельную копгрегацію — клюнійскую и вызвавь къ ‘жизни 
пфлый рядъ мелкихъ. Но монашеское движеніе X—XI вфковъ не было повторе- 
ніемъ болБе раннихъ движеній. Оно было тфенфе; whip прежде, связано съ 
общецерковною, политическою и общественною жизнью. Монашество въ церкви 
становится рядомъ съ бфлымъ духовенствомъ, подводя новый кръпкій фунда- 
менть подъ зданіе папства, громко заявившаго свои притязанія на универсаль- 
пое господство. Cb другой стороны, идея объединенія всего монашества, идея 
одного вселенскаго монашескаго ордена оказалась неосуществленной и неосу- 
ществимой: Buber’ съ распространешемь клюнійской конгрегаціи появлялись 
все повыя, и MbCTO клюнійцевъ грозили занять цистерщанцы. Идея единаго MOHA- 
шескаго ордена, не успъвъ достичь полной ясности своего выраженія, превра- 
тилась въ идею едпнаго монашества, представленнаго іерархическимъ рядомъ 
орденовъ, замкнуть который постарался IV Латеранскій соборъ. 

Къ этому времени торжество аскетическаго идеала выразилось въ расту- 
щей монахизаціп церкви и міра. Клирики попытались соединить свою апостоль- 
скую миссію съ монашескою жизнью, основывая многочисленные каноникаты. 
Религіозные міряне создавали монашеско-подобныя конгрегащи, преслфдующя 
благотворительныя цфли. Рыцари сплачивались въ рыцарскіе ордена — полу- 
благотворительныя, полувоенныя организащи. ~ 

Между rh вліяніе церкви на wips прюбщало къ боле углубленному 
пониманію христіанства все болће широкіе слои общества. И это пониманіе 
становилось нфсколько инымъ. Cb одной стороны, каноники уже сочетали 
апостольскую миссію съ жизнью самоотреченія. И эта послфдняя все чаще 
называлась апостольскою, и сама церковь въ борьбъ за свое обновленіе звала 
къ апостольскимь временамъ. Съ другой стороны, религіозно настроенныя 
массы буквальн%е, чмъ церковь, понимали идею апостольства. Еретики, будучи 
мірянами, избирали себф апостольскія жизнь и дфятельность, а. взращенное 
самою же церковью раздраженіе на обмірщенный клиръ одравдывохо появлен1е 
апостоловъ-мірянъ. Сама церковь признала новое понимание иден апостоль- 


ства, утвердивъ нищенствующіе ордена и способствуя ихъ росту. Нищенствую-. 


ще ордена, боле демократичные и 10 сфер своего вліянія, и по составу, 


` явились новою формою монашества, сосуществовавшею со старой. Они CIDI- о 


тали на себф вліяніе послФдней и приблизились къ ней, BO многихъ, OTHOMCHIAXS 
уподобясь обычнымъ орденамъ. Въ чистомъ Buy ‚Они держались недолго и 
скоро’ вошли въ pambe сложившійся іерархическій ряд», занявъ въ HOND 
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первог по строгости своей жизни м сто. 
Въ romh XIII вка идея апостольс 
для массъ. Это объясняется ThMS, 
еретиковъ и монахов», 
получилъ распространеніе ум 
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тва теряеть свое значеніе и цённость Е 
что подъ вліяніемъ двятельноети церкви, 

тлавнымь образомъ, нищенствующихъ, среди Macc — 2 
френный христіанскій идеале, нашедшій ceOb = 
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выражене въ религюозныхь организащяхь мірянъ и отвлекшій вниманіе массъ 
оть радикальныхь формь христіанской жизни. 

Вступивъ въ монашескую семью, нищенствующіе ордена явились новымъ 
мотучимъ орудіемъ церкви, болфе универсальнымъ, чёмъ прежніе ордена, болфе 
связаннымъ съ папствомъ и послушнымь его вол, глубже проникающимь въ 
жизнь. Благодаря нищенствующимь орденамъ папство располагало необыкно- 
венно удобными орудіями воздЪйствія на міръ и независимостью OTS MBCTHBIXS 
curb. Но оно было уже занято не столько религіозными, сколько политическими 
задачами, и новыя его орудія обветшали прежде, TÉME были использованы. 
Когда же въ эпоху реформащи папство вернулось къ своей религіозной muccin, 
на CMBHY нищенствующимь монахамъ пришли созданные новымъ религіоз- 
нымъ подъемомъ католичества 1езуиты. e 
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также А. Danzas, Etudes sur les temps primitif de l’ordre de S. Dominique, 1-е serie, 
Poitier 1873, 2-0 serie, Poitier 1885; P. М. Rings, 0.Р. Das Werk des hl. Dominicus, Diill- 
men 1910. Біографія Доминика, написанная J. Guiraud, напечатана въ серін «Les 
Saints» (Paris, Lecoffre). O6wiii обзоръ религозной жизни ХИ — XIII в. можно найти у 
H. Hefele, Die Bettelorden-und das religitse Volksleben Ober-und Mittelitaliens im XIII 
Jahrhundert, Leipzig, 1910 и-въ моихъ печатаемыхъ 2 Олеркатъ рөлигіозной жизни Италін 
BL ПЕ вфкахъ». 
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ГЛАВА 1. 


Начала монашества. 


© 


1. Луалистическая п аскетическая стороны: христіанства: Крайній, п ум%- - 
ренный христіанскій аскетизмъ. Идеалъ. апостольства и его угасаніе BMBCTB съ Ё 
распространеніемъ христіанства. Аскетическіе моменты въ язычеств$. Pocrs 
аскетическаго пониманія христіанства . .. .. ооо 1 

2. Первые аскеты въ міру и аскетерш. Б%гство въ пустыню. Павелъ 
Өпвскій. Пустыни Нижняго Египта, Синайскаго полуострова, Аравін и Малой Asin. ` 
Формы пустынножительства и первыя` «гизда» анахоретовъ. Антоній Великій и 


его «лавры». Лавры Нижняго Египта. Пахомій и основанныя выъ общежитія. Mo- ie 
настыри Василія Великаго. Взаимоотношен!е различныхъ формъ монашества .. 3 
‚ГЛАВА П. 


Западное монашество до Бенедикта. 
1. Аскетическія насгроенія на Запад$. Первые аскеты и «дъвы». Аскетер!и.. 


Отцы церкви—распространители идей аскетизма` =. ... 1... aces 
9. Вліянія восточнаго анахоретства. Сознательное стремлен!е насадить его 


à 3. 
на Запад. Дфятельность Іеронима, Руфина, Сульшція Cepepa .. - < - se . 1 
3. Усиленіе западнаго аскетическато теченія. Ето) противники и пособники. 


`Западныя «пустыни» и характеръ западнаго монашества въ связи съ географиче- 


скими, сощальными и релибозными условіами, «5 -r | ела лаа. а 
`’4. Инклузы, гироваги и первые . монастыри. Мартинъ`Турсвйй. Говорать ш 


Леринъ. Монашество и духовная культура. „ое нь ert Geiss А 
"53 В 5. Монашеск!о уставы п многообразіе формъ монашества. Касоїанъ, его co~- С 
чиненя. п HX значеніе,.: ТОТО ООО ОСОО онд 19 И * z oe x pay т ту 


ТЕХ 5 и i] 
ЗЯ а 5 мети 
yay ФА 


: : TAB ATS доц а) 
адь Боноднатв, Субъяко, Монте-Касолно- к бенедакт 


2; Монашескій ‘идеалъ и задачи Е foes 
nia его, Opranusania бенедиктинскаго MON а ose. 
Sc 3. : ны YOUR бенедиктинскаго устава и его.распр 
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ГЛАВА IY. 


` 


Англійскіе миссіонеры и распространеніе бенедиктинства. 


1. Галльскіе миссіонеры въ Британіп и Ирландіп. Монашескій характеръ 
миссіи и британско-ирландскихъ церквей. Ирландскіе мпссіонеры на континонт%. 
2. Колумбанъ. Ero монастыри и уставъ . . . . ea Uh ee 
3. Торжество бенедиктинскаго устава въ Англін. Новое поколћніе англій- 
скихъ миссіонеровъ, распространяющихъ его. Распространенје бенедиктинскаго 
устава и причины этого. Mécro 2скөтизма въ религіозномъ міровоззрћніп п обще- 
ОНА во eect Зс. 


ГЛАВА У. 


„Обмірщеніе“ монашества и его „реформы“. 


1. Мнимое и дёйствительное обм рщен!е монашества. Причины послЪдняго . 

2. Владьн!я п хозяйство Боббіо. Примфры другихъ значительныхъ MOHA- 

стырей ....-.--.- о обо а и. 
5 3. Монашество и общество., Эксцессы обмірщенія (мнимое обмірщеніе). . . 
4. Смыслъ реформаторскихъ движеній. Отношеніе къ реформ духовенства, 
свётской власти и самого монашества. Дъятельность· Каролинговъ. Бенедиктъ 
А. ньянскій. «Монастырсый капитулярій» ...... еее 


ГЛАВА ҮІ. 


Итальянскіе еремиты. 


‚ 1, Состояніе общества при преемникахъ Карла Великаго и успленіе аске- 
‘тическаго теченія. . и. 
2. Итальянскіе анахореты. Симеонъ. Доминикъ изъ Фолиньо. Ромуальдъ. 
Еремитор!и въ Итал!и ЫС а И НЫ 
| 3. Идеалы «пустынножительства» и строй еремиторія. Еремпторій и mips . 


ГЛАВА ҮП. 


Клюнійское движеніе. 


С 1. Монастыри Бенедикта Аньянскаго. Ихъ строй, значевіе и распростране- 
Hie. Жиньи, Бомъ, Клюни. Бернонъ. Одонъ и его стремленія. Привилегіи, данныя. 
Клюни. Вліяніе Одона во Франціи и Италін, Предълы smania: Клюни и причины 
его успъховъ - . . ЕЕ оТ СОНА ЫИ 
=| 2. Реформы въ Нижней Лотарингіи (Герардъ Бронь); въ Верхней Лотарингіп: 
_ м$стныя аскетическія теченія, Г[оаннъ Лотарингскій и Гордія. Самопроизвольность 
| BO3HBKHOBOHIA движенія во многихъ мъстахъ и различныя его проявленія. Аске- 
° тизмъ п идея реформы. Взанмоотношеніе различныхъ центровъ движенія..Қлюни . 
’ _ 3. Связь Клюни съ папствомъ и ‘имперіей. :Монашество въ оцёнкћ эпохи. 
® Рость Клюни и созданіе клюнійской конгрегащи . ..... .... .. 
я 4. Монашество, обновлен!е папства и идея папскаго верховенства. Mona- 
_ шество и практическія задачи папства „о и. а. 
ee анте оси Е X—XI вёковъ. Аскетизмъ и различныя 
форм * br —XI вв. 1 
Е Я въисторіи монашества. Идея единства 


онашескій идеалъ. Монашество и mips. Необходимость обзирщен1я_ 
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ГЛАВА ҮШ. 


Цистерціанцы. ; 
1. Робертъ и основаніе Curto. Жизнь въ CATO и отношеніе къ нему. Бер- 
пардъ и основаніе Клерво и другихъ цистерщанскихь монастырей. «Хартія 
.любви». Пастериановн конгрегація . . . арар ОГО 55 
2. Доменъ Клерво. Его рость и организащя. Грангін. Монахи п конверзы. · · . 
Происхожденіе, значеніе и положеніе конверзовъ. Обмірщеніе: цистерціанства . . · 59 


ГЛАВА IX. 


Каноникаты. 


1. Разнообразіе типовъ монашества къ началу ХПІ в. Идеалъ монашества; 
пден его единства п iepapxin ордековъ. Организующая дфятельность церкви. . 62 
2. Торжество аскетическаго идеала въ церкви —каноникаты. Первыя обще- 
житія клириковъ. Уставъ Хродеганга Метцскаго. Каноникаты съ ХІ ввка и Лате- 
ранскій соборъ 1059 г. «Уставь Августина» и ого распространене. «Конгре- 


ЕО amps, БЕ о бов АВЕ 64 

3. Каноники Латеранскаго Спасителя, св. Руфа. Викторинцы. Сепулькринцы. 
Госпиталиты св. Духа. Кавоникаты п монашество. Каноникаты со’ спеціальными : 
задачами СИА д вая Sua Soe nena ae 66 

4. Hondents Keantencriii, Премонтре. Организащя и дфательность UpeMoH- ~ 
странцевъ. Каноникаты, монастыри и церковь. .. - +--+ s +--+ se sees 68 

ГЛАВА Х. 
Рыцарскіе ордена. 

Рыцарство. Рьцарскіе ордена. Тоанниты. Тамптеры и оправданіе идеала 

OSEO TIES св. Бернардомъ. Судьба рыцарскихъ орденовъ. Тевтонскій т 


орденъ. Уничтожеше ордена тампліеровъ . ..... .. еее 


ГЛАВА XI. 


Новое пониманіе христіанства и францисканскій орденъ. 


1. Христіанизація массъ. Роль клира и монашества. Проповви Ване 
отдёльныхь аскотовъ, монаховъ и CBATHIXD. Политика церкви и міряне. Содер 


nie церковной пропаганды XI—XII вв. Различное НЫ, р дер: ) 
ковью п мірянами. Признаки распространенія новаго п ЕЕ. 


атаи Францискъ Ассизскій. Раннее франдисвансвоо сраста Францисканская 
твз. Мпнориты, церковь п и Oni 60" 3 

pes Te О тн Измфнен!е организащи и состава ордена. 

Парты въ немъ. Побфда «үченыхъ» братьевъ оо: 


ГЛАВА ХИ. a 


Успфхи новаго пониманія христіанства и доминиканский орденъ. 


i `Клариссы. зн: о 
pie la oe топов въ OOM Horpesuoors Bh НОВЫХЪ © 
2. Борьба съ еретиками. в: 


i i Jouu- 
орудіяхъ борьбы съ ересью. Доминиканскій орденъ- Е. т Ее НЕ 
никавцев СЕЕ: 5 
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ГЛАВА XIII. 


Церковь и нищенствующіе ордена. Судьба апостольскаго идеала. 
: Стр. 


1..Нищенствующів ордена. Ихъ общія черты и индивидуальныя особенности. 

Ихъ взаимодфйств!е. Демонстративное NXE значеніе для церкви. Борьба съ ересью, 

. пропов$дь.и «забота о душахъ».. Нищенствующіе ‘ордена и церковь `.'. . . . 91 

: . 9. Приближен!е нищенствующихь орденовъ къ ОНИ типу и обмір- 
щөніе HX$. БолЪзненность этихъ процессовъ во францисканствъ. Расколъ въ Op- 

jens Франциска. Конвентуалы и спиритузлы. Спиритуалы и апостольскій идеалъ. 

А постолики п другія подобныя имъ, признанныя церковью организаци. Фрапцис- 

кансқій орденъ и апостольскій идеаль въ немъ п въ обществ$. Угасан!е этого 
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Религозныя организаціи м!рянъ. 


1. .Организація религіозной жизни мірянъ. Приходъ, Братства. Бегины и 
бегарды, <капуңины», гумиліаты, «врующіе» катаровъ и вальденсовъ. . хав 97 


2. «ВБрующе» францисканцевъ. Францисканскіе терціарін. Прочія тердіар- 


скія организаци. г КЕРЕ", . ое. 1899 
у З. Релпгіозныя организаци мірянъ и монашество. Апостольскій идөалъ и 
YMBpeHHO религіозвый идеалъ. „еее сане 101 
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